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1. ELEMENTE INTRODUCTIVE
1.1. AUTORUL, DESTINATARII, DATA SCRIERII

In 1Petru 5:13, Petru spune: ” Biserica aleasd cu voi, care este in Babilon, va trimete
sandtate.” Nu se poate spune ca autorul se refera aici la vechiul oras Babilon din
Mesopotamia, capitala imperiului Babilonian, pentru ca 1n primul secol acesta a fost un tinut
mic si obscur. Nu existd nici o evidentd a unei vizite a lui Petru 1n acele locuri, si nici o
mentionare a existentei vreunei Biserici in Babilon.' insa numele *Babilon” este folosit cu
referire la Roma, dupa cum se poate intelege si 1n alte texte din NT (Apoc. 16:19, 17:5, 18:2,
si 17:9 ca o identificare a “celor sapte coline” ale Romei). Doar in Vechiul Testament Babilon
a fost centrul puterii mondiale si opozantul poporului lui Dumnezeu, asa ca in timpul Noului
Testament Roma a fost centrul paméantesc al sistemului de guvernare de pe tot pamantul care a
fost pozitionat in opozitie cu Imparatia lui Dumnezeu.

Cele mai multe scrieri localizeaza prima Epistola a lui Petru 1n jurul anului 63 d.Hr.,
imediat inainte de persecutiile izbucnite in urma incendierii Romei de citre Nero.?

Scrisoarea este adresata crestinilor din nordul muntilor Taurus, Turcia de astazi. Oridinea
in care sunt metionate cele cinci regiuni Romane, poate indica ruta pe care trebuia s-o urmeze
scrisoarea pentru a fi citita. Cititorii pe care-i avea Tn minte Pavel atunci cand a scris se pare
ca erau formati dintr-un grup mixt, totusi in special crestini dintre neamuri, pentru ca el se
referd la zilele de dinaintea convertirii lor in termenii ignorantei adevaratului Dumnezeu
(1:14), si a modului de viata de dinainte (1:18), intunericul spiritual de dinainte (2:9), si viciile
pagane (4:3-4). Destinatarii includeau robi (2:18), desi stapanii lor nu sunt mentionati,
referinta la indatoririle civile implicd oameni care, spre deosebire de robi, se bucurau de
drepturi civile (2:13-17). Nici o biserica din primele zile ale crestinismului nu era formata in
intregime din Neamuri, caci predicarea Evangheliei a nceput invariabil printre Iudei, pentru
care profetia mesianica oferea un punct imediat de contact. Uzanta consistentd a limbajului
Vechi Testamental, incluzand citate explicite, pare sa implice ca existau iudei crestini printre

cititori.’

! Wayne Grudem, /Peter (Inter-Varsity: Leicester, 1989), 33
2 Hillyer Norman, /and 2 Peter, Jude (Hendrickson Pub: Massachusetts, 1995), 3
3 Norman, /and 2 Peter, 4



1.2. MESAJUL CARTII

Prima parte a corpului scrisorii (1:1-2:10) are ca obiectiv indentitatea poporului lui
Dumnezeu cu privilegiile si responsabilitatile ei. Poporul lui Dumnezeu nu trebuie sa
interpreteze suferinta ca o contradictie a statutului lor Tnaintea lui Dumnezeu. Suferinta
serveste mai degraba ca o dovada a indentificarii lor cu Christos. Desi rezidenti ca straini in
acest timp si spatiu istoric, impartasirea lor cu mantuirea lui Dumnezeu aduce cu ea o speranta
vie si promisiunea unei case noi. Ca si popor al lui Dumnezeu ei trdiesc deja o noua forma de
existentd orientatd spre valorile si practicile ale noii realitdti a lucrarii de rascumparare a lui
Dumnezeu. Ttusi ei traiesc Intr-o lume modelata foare mult de vechile realitati; ostilitatea si
conflictul sunt de aceea aproape inevitabile. Din aceasta preocupare cu identitatea poporului
lui Dumnezeu, 1Petru muta in a doua (2:11-4:11) si a treia (4:12-5:14) sectiune majora a sa
pentru a sumariza cum trebuie crestinii sd se comporte corect 1n aceste circumstante si acesta
vizavi de experientele lor prezente care-i pun la incercare.*

Impreuni cu cartea Apocalipsa, 1Petru este fara egal printre documentele Noului
Nestament in ce priveste preocuparea ei cu problemele identitatii crestinului, caracterul lui, si
conduita lui intr-o lume ostild. Desi raspunsurile lor difera, cele doua cérti sunt asemanatoare
in orientarea lor de fundamentala spre Christos si in inradacinarea lor adanca in Scripturile
evreiesti. Pentru Petru, comunitatile crestine, asemenea Israelului 1n istoria Vechiului
Testament, trebuie sa se lupte cum sa mentind indentitatea distincta ca popor al lui Dumnezeu
in mijlocul unor forte culturale adverse de toate felurile. Aceasta se implineste prin
identificarea cu Christos, atat in suferinta Lui cat si in promisiunea restaurdrii si dreptatii. Prin
mentinerea loialitatii fatd de Dumnezeul viu, ei au o speranta vie garantata de invierea lui Isus
din mor;i.5

Petru pune accentul de-alungul Epistolei pe “sperantd”, intr-un sens puternic si pozitiv
(1:3,13,21; 3:15), in timp ce credinciosii imprastiati prin toatd Asia Micd intdmpinau suferinta
si persecutia datoritd credintei crestine. Ca si o consecinta la viata lor spirituala noua in
Christos (1:3, 23), credinciosii apartin lui Dumnezeu, si puteau sd se bazeze pe puterea si
harul Lui spre a birui incercirile si necazurile (1:5, 4:14). Inaintea lor este pregititd o
mostenire divind, dincolo de aceastd lume trecdtoare si unde dusmanii nu-i mai pot vatdma

(1:4), o viata a bucuriei si luminii in prezenta glorioasa a lui Christos (1:7, 5:10).°

* Paul J. Achtemeier, Joel B. Green si Meye Thompson Marianne, Introducing The New Testament. Its
Literature and Theology (Grand Rapids: Eerdemans, 2001), 527.

5 Achtemeier, Introducing The New Testament, 527.

6 Norman, /and 2 Peter, 4.



1.3. STRUCTURA EPISTOLEI

I. Introducere: salutul (1:1-2)
II. Doctrine generale (1:3-2:10)
A. Credinciosul in asteptarea mostenirii (1:3-12).
B. Urmarind sfintenia ca si consecinta a asteptarii lui Christos (1:13-2:3).
C. O imagine de ansamblu asupra bisericii lui Christos (2:3-10).
I1I. fnvé[:éturi morale specifice (2:11-5:11)
A. Traind ca si crestini (2:11-12)
B. Traind ca cetdteni: fiind supusi autoritatilor guvernamentale (2:13-17)
C. Traind ca sclavi crestini: fiind supusi stapanilor (2:18-25)
Paranteza: Exemplu de suferinta a lui Christos (2:21-25)
D. Tréind ca persoane casatorite (3:1-7)
E. Trdind ca si crestini (3:8-4:19)
F. Traind ca membri ai bisericii si slujitori (5:1-7)
G.Tréind ca si crestini in conflictul spiritual (5:8-11)

IV. incheiere: scopul scrierii, salut de final (5:12—14).7

7 Structurd armonizata cu Grudem, IPeter, 44-46.



2. ANALIZA EXEGETICA

2.1. TRADUCEREA TEXTULUI

2.11 Preaiubitilor, va implor ca pe niste instrainati (oameni fard casd) si peregrini, sa va
abtineti de la poftele carnii, care militeaza (fac razboi strategic) impotriva sufletului,

2.12 purtarea voastra intre Neamuri fiind buna, pentru ca in ceea ce vorbesc impotriva voastra
ca facatori de rele, prin vederea faptelor bune sa slaveasca pe Dumnezeu in ziua cercetarii.

2.13 Astfel, fiti supusi oricarei autoritdti omenesti pentru Domnul: fie imparatului, ca cel ce
este suprem,

2.14 fie conducatorilor/guvernatorilor, care prin El sunt trimisi spre pedeapsa facatorilor de
rele, dar si spre lauda facatorilor de bine.

2.15 Caci aceasta este voia lui Dumnezeu, facand binele sa puneti frau nestiintei oamenilor
fara minte;

2.16 ca niste oameni liberi, Tnsa nu avand libertatea ca pretext al raului, ci ca niste robi ai lui
Dumnezeu.

2.17 Cinstiti pe toti oamenii, iubiti pe frati, temeti-vd de Dumnezeu (inchinati-va cu
reverentd), cinstiti pe Tmparatul.

2.18 Slugilor, fiti supuse cu toata frica stapanilor (despotilor, domnilor) nu numai celor buni
si blanzi, ci si celor suciti (imposibil de multumit).

2.19 Caci aceasta (este) un har, dacd din pricina constiintei lui fatd de Dumnezeu indura
intristare (suparare), suferind pe nedrept.

2.20 Céci ce fel de reputatie (aveti), daca veti rabda pacatuind si fiind acuzati? Dar daca
facand bine si suferind veti rabda, aceasta (este) un har de la Dumnezeu.

2.21 Caci pentru aceasta ati fost chemati, deoarece si Christos a patimit n locul vostru,
lasandu-va un exemplu ca sa urmati pasii Lui;

2.22 Acela nu a facut pacat, nici nu s-a gasit inselaciune in gura Lui;

2.23 Acela fiind batjocorit nu raspundea cu batjocurd, suferind nu ameninta, ci se supunea
celui care judeca cu dreptate;

2.24 Acela pacatele noastre le-a purtat in trupul Lui pe lemn, pentru ca fiind morti fatd de

pacate sa traim pentru neprihanire; prin ranile Lui ati fost vindecati.



2.25 Caéci erati ca niste oi ratacite, dar v-ati intors acum la pdstorul si episcopul sufletelor
voastre.

3:1 Tot asa si voi, femeilor, fiind supuse propriilor barbati, pentru ca si dacd cineva nu asculta
de Cuvant, sa fie castigati prin purtarea nevestelor, fara cuvant,

3:2 privind purtarea voastra in teama curatad/sfanta.

3:3 Aceasta sa fie nu ceea ce este Tn aparentd, impletitura parului si purtarea sculelor de aur,
imbracarea hainelor

3:4 ci omul ascuns al inimii in incoruptibilitatea unui duh bland si linistit, care este deosebit
de pretios inaintea lui Dumnezeu.

3:5 Céci tot asa in vremurile strdvechi se impodobeau pe ele insele femeile sfinte care
naddjduiau Tn Dumnezeu, supunandu-se barbatilor lor.

3:6 Precum Sara se supunea lui Avraam, numindu-l1 domnul ei; fiicele ei v-ati facut voi,
facand ce este bine si nu va temeti de nimic.

3:7 Barbatilor, tot astfel sd locuiti Tmpreund dupa cunostinta (pe care o aveti) precum ca
femeia este un vas mai slab, acordandu-i aprecierea (pretuirea) corespunzatoare, $i co-

mostenitoare a harului vietii, pentru ca sd nu fie impiedicate rugaciunile voastre.

2.2. ANALIZA SEMANTICA A CUVINTELOR CHEIE

Cuvant Analiza semantica

GTPATELOVTAL a lupta, a duce o campanie militard, a duce razboi (implica o strategie).

2:11 .. . e . .
Aicli se accentueaza lupta continua, 1nsistenta.

ktiowg 2:13 1. creatie; 2. actul prin care un corp autoritativ sau guvernamental este
instituit. Cumva comparabil cu intemeierea unei cetdti. Apoi, a Tnsemnat

institutia sau autoritatea insasi.

“Yrotaynte a fi in supunere, a se supune pe sine, a fi supus la. Credinciosul trebuie
2:13 9 9 s . . P .
sa se supuna autoritatilor civile. Supunerea sotiilor barbatilor lor trebuie
privitd in lumina societatii din acea vreme, in special In lumina

activitatilor pagane a femeilor in Inchinarea la Dionisie si Isis.

poAom 2:14 vanataie, cicatrice, rana cauzata de loviturd. Cuvantul denota urma sau
umflatura patata ldsata de o lovitura de un pumn sau bici. Cuvantul

inseamnad 1n mod strict o taieturd care singereaza.

gEnouvov 2:14 a lauda. Guvernatorii pretindeau ordine si 1n casele personale deoarece
multi socoteau ca proprietatile private sunt ca o cetate mica, iar

nesupunerea uneia conducea la nesupunerea altora.




Qodv 2:15 a inchide gura, a impune tdcere, a pune botnitd, a pune calus, a
constrange la tacere. Oamenii 1si vor inghiti vorbele rele, se vor inneca

cu batjocurile cand vor vedea fapte bune ale crestinilor.

€revBepot liber, om eliberat. Pentru a descrie viata ideala in termenii libertatii
2:16 insemnand mai mult pentru lumea anticd din pricina distinctiei clare
dintre rob si omul liber. Omul eliberat putea trai cu familia celui ce-1
elibera, sa ia numele lui de familie, si chiar s@ primeasca o parte din
mostenire, dar el intatdeauna era indatorat celui ce-lelibera si trebuia sa-

1 arate Intotdeauna respect.

vmotdoow 2:18 | a supune, a fi in supunere.

deomdtg 2:18 | domn, stapan, posesorul unui vasal.

oikétar 2:18 slujitor casnic. Cuvantul denota robi casnici, multi dintre acestia puteau

fi bine educati si detineau pozitii de responsabilitate Tn gospodarie.

xopic 2:19 har, multumire, virtute, calitate. Aici este folosit cu sensul de ceea ce
este admirabil, intesificand stima/aprecierea cu care sunt tratati cei care

o arata.

2.3. COMENTARIU EXEGETIC

Dupa ce a descris noua identitate a crestinului Tn 2:3-10, Petru incepe din 2:11 sa explice
cum poate acea identitate sa fie amenintata sau compromisa. El introduce conceptul de razboi
spiritual, in care dorintele omenesti se lupta impotriva noii vieti in Christos. A trai ca si
crestin implica in primul rand abstinenta de la aceste pofte launtrice stimulate de valorile
sociale neevlavioase, care ataci relatia crestinului cu Dumnezeu.®

Sectiunea incepe cu versetele 2:11-12, in care Petru este preocupat de purtatea crestinilor.
Cuvantul grecesc “anastofe” are intelesul de Intoarcere spre o directie noud, o purtare plina de
virtute care trebuie sa fie trasatura principald a crestinului Tn mijlocul oamenilor. Petru nu-si
indeamna cititorii sa se separe pe ei nsisi de lume. Ci mai degraba, 1i implora sa se abtind de
la dorintele pacatoase si sa priveasca in propriile suflete. Acesta este locul unde origineaza
poftele. Dorinta in sine nu este rea, cu exceptia cand ea conduce la rau. Dorintele rele
zamislesc si “dau nastere pacatului, iar pacatul odata infaptuit aduce moartea” (Iacov 1:15).
Dorintele pacatoase poartd razboi Impotriva sufletului (Gal. 5:16-17,24) pentru a-1 distruge.

Aceste dorinte 11 dau omului o satisfactie fizica trecatoare dar In realitate se lupta Impotriva

8 Karen H. Jobes, 1 Peter (Grand Rapids: Baker Academic, 2005), 172.
8



sufletului lui. Fiind avertizat si constient de pericolul acestui razboi, crestinul se Infraneaza de
la aceste dorinte. Prin comportamentul sdu si faptele sale bune, el arata celor necredinciosi
calea Domnului.”

Dumnezeu ne-a chemat sa fim poporul Sdu n societatea in care traim. El doreste ca noi sa
fim marturii vii a dragostei Lui si a milei fata de pacatosi din pricina ca prin vietile noastre El
ii cheama pe oameni la Sine. Conduita noastrd si marturisirea, nu trebuie sa fie niciodata o
piatrd de poticnire pentru vecinii nostri necredinciosi. Purtarea noastra, faptele, si lucrarile
sunt evaluate Tn mod constant de necrestinii care doresc sd vada daca noi Intr-adevar traim
conform a ceea ce marturisim. Dumnezeu, ca Cel care in suveranitatea Lui a randuit o zi a
cercetarii, o zi a harului si milei, se va folosi de marturia bund a copiilor Lui pentru a-Si lua
slava din gura oamenilor atunci cind acestia Il vor recunoaste pe Isus ca Domn si Mantuitor.
F.B. Meyer spunea ca "Dumnezeu nu are de a face cu societatea ca intreg, ci cu indivizi unul
cate unul; nu cu abuzurile, ci cu spiritul din care ele apar; nu cu politica, ci cu principiile.”"°

Urmasii lui Christos nu trebuie sa fie surprinsi atunci cand sunt vorbiti ca fiind facatori de
rele. Oamenii l-au numit pe Sapanul lor ”Beelzebul’; cu atat mai mult vor blama ei pe robii
casei lui Christos. Cele mai monstruoase povestiri au circulat in interiorul imperiului Roman
erau despre ritualuri pe care se spune le sdvarsesc crestinii n intalnirile lor secrete si pe
temeiul acelor povesti ei erau pedepsiti prin torturd si moarte."’

Datorita faptului ca crestinii nu participau la ritualuri pagéne de Inchinare la imparat, erau
priviti ca si criminali.'? Cand imparatul roman Nero a incendiat Roma, ca si scape de furia
multimii, i-a scos pe crestini ca si tapi ispasitori. In acele vremuri de inceput a bisericii,
oamenii 11 acuzau pe crestini de numeroase acte criminale precum omoruri, incest sau
canibalism practicate In adunarile lor secrete (din expresii ca “mese de dragoste”, sau “frate si
sord”, ”a manca trupul” si ’a bea sangele” trasferat contextului pagéan) si in mod special de
tulburarea pacii si a bune oranduieli a imperiului. Astfel Tacitus a pretins ca “ei erau urati din
pricina viciilor lor”, iar Suetonius se referd la ei ca o clasa de oameni ménati de o superstitie
stranie si periculoasd.”"® Asemenea barfe constituiau meniul obisnuit al discutiilor publice iar,
cand ajungeau in atentia autoritatilor, deveneau dovezi pentru persecutie.

Pe de alta parte, Tertullian pune in contrast pe primii crestini cu paganii. Acestia isi gaseau
placerea 1n circurile sangeroase cu gladiatori, pe cand un crestin era excomunicat daca
indraznea sd mearga vreodata acolo. Cand paganii i1 paraseau chiar si pe cei mai apropiati

care erau suferinzi, crestinii slujeau saracilor. Cand neamurile 1si lasau mortii neingropati pe

% Simon J. Kistemaker, Peter and Jude (Grand Rapids: Baker Book, 1988), 95.

"EB. Meyer, Tried by fire. Exposition of the First Epistle of Peter (Fort Washington: CLC, 1983), 78.
1 Meyer, Tried by fire, 78.

12 Kistemaker, Peter and Jude, 96.

13 Peter Davids, The First Epistle of Peter (Grand Rapids: Eerdmans Pub., 1990), 98-100.

9



campul de batalie, si-si imprastiau ranitii pe strdzi, ucenicii trebuiau sd ingrijeasca de cei in
suferintd. Astfel ei au astupat gura oamenilor prosti si ignorati. Mersul lucrurilor a Tnceput sa
se schimbe. Cu cat era mai microscopica inspectia lumii, cu atat era mai evident un caracter
nou si fara pricind de invinovétire. Pliniu a admis in scrisoarea sa catre impdratul Traian ca nu
exista nici o cauza de Tnvinovatire in adeptii noii religii, ”cu exceptia unei superstitii perverse

5914

si extravagante.” ~ Modul de viata exemplar al primilor crestini este citat si de Merivale ca

una din cele patru cauze ale convertirii la crestinism a imperiului Roman.

Intreaga sectiune de la 2:13 la 3:7 a fost identificati adesea ca si “codul indatoririlor
gospodaresti”, enumerand obligatiile diferitilor membri ai spatiului domestic unii fata de altii.
Unele dintre cele mai clare exemple de acest cod se gasesc Tn Coloseni 3:18-4:1 si Efeseni
5:21-29. In aceste texte apostolul Pavel prezinta trei relatii: sotii si barbati, copii si parinti,
robi si stipani."” Aceste texte aratd o similaritate de teme si 0 preocupare pentru mentinerea
unei ordini corespunzatoare intr-o gospodarie, intr-o anumitd subculturd sau intr-o societate n
general.

Cu secole inaintea lui Pavel, filozofii greci au scris despre relatiile corecte din cadrul
gospodariei. Acestea pot fi gasite in Republica lui Platon, Oeconomicus a lui Xenofon,
Oeconomica a lui Aristotel, Sfaturi pentru mireasa si mire a lui Plutarh, s.a. Desi acesti autori
au avut perspective diferite asupra sclavilor si femeilor, toti au Tmpartdsit aceeasi incredintare
ca, ordinea in gospodarie, care credeau ei ca era Tn mod divin instituitd, era fundamentul
constitutiv pentru o societate puternica, ordonata si prospera. '

Structura “codului de indatoriri” a lui Petru difera in anumite aspecte de cele ale lui Pavel,
in sensul cd acesta nu se adreseaza stdpanilor de sclavi iar relatia dintre copii si parinti este
total omisa. In plus, acest cod se focalizeazi asupra indatoririlor crestinilor fatd de cei din
afara comunitatii lor religioase, in special impdratului si celor pusi 1n autoritate. Astfel, Petru
face din obligatiile civile ale cititorilor sai cadrul in care sd prezinte Indatoririlor specifice din
cadrul familial."’

Rolul unui asemenea cod in etica NT a fost adesea dezbatut, unii considerand ca reprezinta
un raspuns legalist la tulburarile sociale din biserica cauzate de miscarile egalitariste printre

femei si sclavi. Pe de alta parte, altii sustin ca acest cod functioneaza pentru a oferi bisericii o

14 Meyer, Tried by fire, 834.

15 Ramsey J. Michaels, 1 Peter (Waco: Word Books, 1988), 121-122.
' Jobes, I Peter, 181.

" Michaels, 1Peter, 122.
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identitate coezivi care ar fi consecventd cu scopurile ei misionare. Insd Petru foloseste acest
cod cu scop apologetic, si aceasta se poate vedea din contextul apropiat (2:12, 3: 15)."®

Intregul pasaj este strabatut de aceeasi tema: supunerea fatd de autoritate chiar cu pretul
suferintei. in functie de statutul sau, barbat sau femeie, om liber sau rob, crestinul este chemat
sa cinsteasca pe cei pe care Dumnezeu i-a pus 1n autoritate deasupra lui. La o simpla citire se
pot distinge patru relatii de autoritate in care este implicat crestinul si fatd de care trebuie sa se
supuna: stdpaniri omenesti, stapani de sclavi, barbati, Dumnezeu.

Rolul paragrafului 2:13-17, este sa dea acestui cod de indatoriri care continua 1n 2:18-3:7,
o orientare distincta directionata spre exteriorul comunitatii. Aoristul imperativ “Ynotdaynte
din v.13 isi gaseste continuarea sa In participiul prezent din 2:18 vmotaccopuevot si
vrotacoopevar (3:1,5). Sfera poruncii este universald.” Virtutea supunerii fata de orice
stapanire omeneasca (2:13) si a respectului fatd de toti oamenii (2:17) inrdmeaza intreaga
sectiune. “’Fiti supusi” nu Tnseamna o ascultare impusa, necriticd. Cuvantul grecesc poate fi
parafrazat prin “a intra sub o umbrela de protectie”. Nu se porunceste o supunere inrobitoare,
ci o incadrare benevola.*

Aceast Indemn capdtd semnificatii deosebite daca tinem cont c@ Petru scrie unor crestini
care aveau sd Intampine cele mai aspre persecutii declansate in timpul lui Nero asupra
crestinilor din Roma. Petru a scris Epistola sa in ultimii ani ai imparatului Nero. Acesta a
venit la putere in 54 d.Hr. la varsta de 17 ani si a comis suicid 14 ani mai tarziu. In timpul
acestei domnii, Petru a fost martirizat in afara Romei. Totusi apostolul le spune cititorilor sa
se supuna pe ei nsisi imparatului “ca Tnalt stapanitor”. Din pricina conducerii sale slabe, Nero
nu a fost vrednic de cel mai inalt oficiu al Imperiului Roman.*! Totusi, Petru 1i recunoaste
autoritatea suprema si-i indeamna pe crestini sa se supuna.

Spre deosebire de Pavel care pune in lista autoritatilor mai intai relatiile familiale, Petru
pune autorititile guvernamentale. Aceasta arati contextul persecutiei. “Imparatul” este
primul, pentru ca el este "autoritatea suprema” si probabil cel caruia crestinilor le este cel mai
greu sd se supunad din pricina faptului ca acesta isi aroga statul divin. Cuvantul rege” se
referd la imparatul Roman; el era folosit adesea pentru regii ’clienti” precum Irod cel Mare,
cu ”"Cesar” fiind termenul propriu pentru Imparat, dar NT foloseste ocazional “rege” pentru
Impirat cand doreste sd accentueze oficiul sdu (Ioan 19:15, F.A. 17:7) **. Ca reprezentant al
autoritdtii romane, guvernatorul isi primea puterea de la imparat iar imparatul o primea de la

Dumnezeu. Altfel, Domnul Isus i-a spus lui Pilat: ”Nu ai avea nici o putere asupra Mea daca

'8 Jobes, I Peter, 182.

' Michaels, 1Peter, 123.

2 Heiko Krimmer si Martin Holland, Epistolele lui Petru (Korntal: Editura Lumina Lumii, 2003), 72.
2 Kistemaker, Peter and Jude, 99.

2 Davids, The First Epistle of Peter, 98-100.
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nu ti-ar fi data de sus.” (Ioan 19:11). In Rom. 13:2 Pavel spune ci a te impotrivi autorititilor
inseamna a te impotrivi lui Dumnezeu. Expresia dvOpwmnivny kticet face referire la o autoritate
ordinata de o autoritate superioara, care poartd girul unui fondator; poarta si ideea de creatie,
sau de constructie, de proprietate a unui producator. A fi supus unei autoritdti omenesti nu
implicd faptul ca o persoana isi pierde demnitatea, ci ca ea recunoaste autoritatea pe care
Dumnezeu a instituit-o.

Cu toate ca scriitorii pdgani indemnau adesea la o ascultare absoluta fatd de conducitor,
Petru conditioneaza aceasta supunere prin a indica ca aceasta este “pentru Domnul” si ca
conducatorul este o autoritate omeneasca creata (”autoritate instituita printre oameni”), si nu o
autoritate divind. Conducatorii adesea au pretins o functie divina si chiar un statut divin
(pentru cei mai multi Tmpdrati romani aceasta era garantata dupa moarte, desi In unele
provincii cetatenii au Tnceput ritualuri de Inchinare inca din timpul vietii Imparatului). Petru
respinge acest drept absolut si indicd spre o autoritate deasupra conducatorului pentru Acela
caruia {i este data toata stipanirea si originea guvernarii umane.”

In 2:14 Petru afirmi ci idealul justitiei omenesti este bun. Fiecare om din imperiu
recunostea cd o asemenea justitie era idealul, nu realitatea Tmparatilor si guvernatorilor
romani. Totusi, indiferent de ce fel de om era acela fata de care trebuia sa fie supusi, aratand
un respect cuvenit, crestinul trebuia sa “inchida gura oamenilor nestiutori si prosti” (2:15),
pentru ca unii necredinciosi se uitau la crestinism ca la o miscare Inclinata spre razvratire care
submina ordinea buna a imperiului.24 Petru, ca si Pavel, este de acord ca guvernantii merita
supunerea deoarece chiar si cei mai rai dintre ei pastreaza intr-o oarecare masura standardele
pagane de bine, iar aceasta este mai bun decat haosul. Ordinea publica, asa cum spune si
Pavel in Rom. 13:3-4, este voia lui Dumnezeu si de aceea conducatul are cinstea de a fi
’slujitorul” lui Dumnezeu. Conform VT atit impdaratii Asirieni cat si Babiloniei au fost
slujitorii lui Dumezeu ca sa Tmplineasca mania Lui” si ”’sd pedepseasca pe facatorii de rele,”
dar Tn schimb toti au fost condamanti de Dumnezeu pentru motivele lor proprii in actiunile
acestea. leremia a afirmat ca nimeni nu ar trebui sa se impotriveascd Babilonului; insd el nu a
spus niciodata ca cineva ar trebui sd i se alature lui, facandu-se partas la nelegiurile paganilor.

Dupa cum s-a prezentat mai sus, prima si cea mai insidioasa forma de persecutie era
calomnia. Petru indentifica fundamentul pentru aceasta barfa cu ignoranta (2:15, vezi 1Cor.
15:34), dar in 1Pe. 1:14, ignoranta este aceea a prostilor, oameni instriinati de Dumnezeu. In

razvratirea lor impotriva lui Dumnezeu ei sunt ignoranti cu privire la voia Lui si astfel percep

2 Clinton E. Arnold, Zondervan Illustrated Bible Backgrounds Commentary, vol.4 (Grand Rapids:
Zondervan, 2002), 134.
24 Arnold, Zondervan Illustrated Bible Backgrounds Commentary, 135.
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comportamentul crestinilor intr-o maniera deformatd. Dar comportamentul fara gres al
crestinilor 1i va pune sub tacere, daca nu acum cel putin ’in ziua cercetarii.”>

Versetul 2:16 introduce o noua relatie de autoritate, aceea dintre crestinul-rob si stapanul
sau. Petru afirma cu un crestin trebuie sd se considere un om liber, insd nu avea in vedere o
libertate politicd sau sociala, ci aceea in Christos, o eliberare din ignoranta si intunericul
paganismului (1:14, 2:9). Libertatea aceasta era rezultatul rascumpararii prin sangele lui
Christos (1:18). Aici apare un paradox: crestinul este liber fata de legaturile trecutului, dar in
acelasi timp este rob al lui Dumnezeu, dedicat unei ascultiri depline fata de E1.%° Nici un sclav
nu avea dreptul ca, sub pretextul libertatii crestine, sa faca rau cuiva, sau sd produca pagube
stdpanului, sau sd se comporte fard respect fata de acesta.

Martin Luther spunea: ”Un crestin este un stapan al tuturor absolut liber, nesupus fata de
nimic. Un crestin este un rob al tuturor absolut indatorat, supus fata de toti.”*’ Crestinul este
liber din inrobirea care promoveaza raul; in schimb el 1si foloseste libertatea pentru a-L sluji
pe Dumnezeu si a-1 iubi pe aproapele lui. Cu cat isi demonstreaza mai mult dorinta de a sluji,
cu atat mai mult el experimenteaza adevarata libertate (Iac. 1:15, 2:12). Crestinul se poarta in
viata publici ca un ales al lui Dumnezeu. El este liber, far nici o frica, atat timp cat il slujeste
pe Dumnezeu in ascultare absoluta.”®

Implicatiile libertatii in Christos a crestinului sunt succint punctate de Petru n 2:17.
Crestinii trebuie sd-i cinsteasca pe toti oamenii indiferent de pozitia lor sociala. Aici Petru
face referire la necrestini. Ei nu trebuie sa fie dispretuiti pentru ca nu impartasesc aceeasi
credintd, nici nu trebuie urti pentru cd sunt persecutori, nici desconsiderati pentru ca ar
apartine unui rang mai inferior, ci trebuie tratati cu respect.29 De asemenea, Petru spune ca,
crestinii trebuie s se iubeasca intre ei. Prin aceasta, ei implinesc porunca lui Christos fiind o
marturie buna pentru lume. Crestinul trebuie sa-1 onoreze pe Tmparat (conducator) prin a se
teme mai ntai de Dumnezeu. Concluzia acestui verset a fost formulatad foarte bine de Bengel:
Imparatul trebuie cinstit intr-un asemenea mod, inct dragostea friteasc si frica de
Dumnezeu si nu fie incilcate.”

In 2:18 Petru reia problema sclavilor crestini in acelasi context al supunerii chiar si in

suferintd. Arthur Rupprech prezintd o descriere clara a multor sclavi si statutul unui rob in

Imperiul Roman:

2 Davids, The First Epistle of Peter, 101.

2% Michaels, IPeter, 128.

277. Dillenberger, Martin Luther: Selections from His Writings, citat in Kistemaker, Peter and Jude, 101.
28 Kistemaker, Peter and Jude,101-102.

» Howard 1. Marshall, I Peter (Downers Grove: InterVarsity, 1991), 85.

30 Bengel, Gnomon of the New Testament, citat in Kistemaker, Peter and Jude, 103.
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Conditiile de trai ale multor sclavi erau mai bune decat acelea a unor oameni liberi care adesea
dormeau pe strazile orasului sau locuiau Tn camere foarte mici. Exista evidente demne de luat in
seama pentru a sugera ca sclavii locuiau 1n casele stapanilor lor. Acegtia stateau de obicei la etajul
de sus al caselor stapanilor cetitii sau in case de tar. In vila lui Pliniu apartamentele pentru sclavi
si oamenii liberi se aflau Intr-o sectiune separata a casei, dar erau considerate destul de atractive
pentru a fi folosite pentru gazduirea oaspetilor peste noapte. Sclavul nu era inferior omului liber cu
aceleasi responsabilitati In ce privea mancarea si imbracamintea. Faptul ca sclavii din Roma erau la
fel de bine imbracati ca omul liber este mentionat intr-un mod neuzual. Seneca mentioneaza ca a
fost introdusa legislatia Tn Senat precum ca robilor trebuie sa li se ceard sd poarte un tip de
imbracaminte ca si poati fi deosebiti de oamenii liberi. *'

Spre deosebire de Pavel care trateaza relatia sclavilor cu stapani crestini in general, Petru
este preocupat de sclavii care lucrau in ciminele stapanilor pagani. In gospodariile crestinilor
contactul apropiat dintre sclavi si stapani putea duce la o fratietate permisiva, de care sclavul
putea face abuz (1Tim. 6:2). Intr-o gospodarie pagani aceasta familiaritate puteau creste
posibilitdtile de frictiune, in special daca sclavii crestini, care se credeau acum egali din punct
de vedere spiritual cu stapanii lor, incercau si forteze limitele pozitiei lor. Insa, oricare ar fi
situatia lor, robii crestini trebuiau sad-si indeplineasca obligatiile si sa fie supusi stdpanilor.
Indiferent daca stapanul era bland sau brutal, ursuz, relatia aceasta pretindea subordonare.?

Supunerea fata de stdpanii care-si persecutau sclavii, mai ales crestini fiind, nu era usor de
acceptat. De aceea, Petru face apel la un exemplu de suferintd pe nedrept, invocand motivul
cugetului fata de Dumnezeu (2:19). Expresia “cugetul lui fata de Dumnezeu” este un
complement indirect si de aceea se poate reda prin “’din cauza cugetului care, Indreptat fiind
spre Dumnezeu, este legat de E1.” Cugetul este ’instanta” care judecd ce este bine si ce este
rau, depinzand insd de standardul de baza. Cugetul este ca un termometru. Acesta indica insa
in mod util numai daca s-a stabilit un punct zero obligatoriu. Cugetul crestinului este orientat
spre Dumnezeu si voia Lui.> Petru spune ci “este un lucru placut” ca cineva s sufere pe
nedrept pentru Dumnezeu. Ba mai mult, cuvantul grecesc este yép1g har”, care poate fi
inteles ca “a gasi indurare la Dumnezeu”, asa cum suferinta lui Christos a gasit si a produs
indurare Tnainte lui Dumnezeu. Cuvantul har trebuie inteles in sensul de placere. Suferinta
rabdatoare, tocmai si In nedretate, gaseste placere la Dumnezeu, pentru ca are semnificatie
misionara si poate sa duca la proslavirea lui Dumnezeu.**

Ideea lui Christos ca exemplu suprem de suferintd nevinovata este introdusa si anticipata
de v.20. Petru, prin intermediul unei intrebdri retorice, aratd ca nu exista nici un motiv de
lauda pentru cineva care sufera pe drept, adica pentru ca a facut ce este rau. Verbul grecesc

folosit pentru ”a palmui” este kola@ilo si este folosit si Tn Marcu 14:65 atunci cand Christos

*! Jobes, 1 Peter, 181.

32 Marshall, I Peter, 85.

33 Krimmer, Epistolele lui Petru, 79.
34 Krimmer, Epistolele lui Petru, 80.
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a fost palmuit™. Acceptarea cu supunere a unui tratament brutal fard motiv intemeiat este un
lucru de apreciat pentru un crestin din pricina ca Insusi Christos a fost tratat in felul acesta iar
crestinii trebuie sd-i urmeze exemplul (2:21). Ideea de suferintd dupa modelul lui Christos si
pentru El este o tema des amintita n scrierile apostolilor (Fil. 2:5-8, 1Tes. 1:6, 2Tes. 3:5, Evr.
13:13). Pavel spune in Fil.1:29 ca "cu privire la Hristos, voud vi s-a dat harul nu numai sa
credeti in El, ci sa si patimiti pentru E1.” Aceea idee este reluata de Petru, care considera ca un
har sau lucru placut inaintea lui Dumnezeu ca cineva sa sufere de dragul lui Christos. Petru
imprumuta cuvantul ”pilda”, droypappdc din sfera educationala. In educatie termenul se
referd la instruirea pe care o primeste un copil in scoala. Invaticelul scrie literele pe care le
vede 1n partea de sus a paginii. Asa cum un invatdcel copiaza litere pe foaie, asa si crestinul
copiaza calea lui Christos. In acest verset, Petru 1i indeamna pe cititori sd urmeze urmele
pasilor lui Christos.*

Pentru a indica lipsa de pacat a lui Isus, Petru citeaza un pasaj din Isaia in 2:22. Isus
Christos Intruchipeaza puritatea si inocenta. Din pricina acestei inocente, suferinta Sa a fost
complet nedreaptd. Contrastul dintre Isus si urmasii Lui este, de aceea, si mai mare; nimeni nu
poate obiecta fatd de suferintd atunci cand se uita la exemplul pe care la aratat Isus. Unul din
talharii de pe cruce a infruntat pe celdlalt si a zis: ”Noi suntem pedepsiti pe drept, pentru ca
primim ceea ce faptele noastre meritd. Dar omul acesta nu a facut nimic rau.” (Luca 23:41).
Mai mult, nimeni nu poate pretinde desdvarsirea aici pe pdmant, pentru ca ’daca nu greseste
cineva 1n vorbire este un om desavarsit, si poate sa-si tina in frau tot trupul.” (Iacov 3:2). De
aceea si Petru spune Christos c¢d ”In gura Lui nu s-a gasit viclesug”, ardtind desavarsirea Sa
completa. Versetul 23 explica modul in care a suferit Christos, farad sa raspunda batjocurilor si

chinurilor Indurate.

In paragraful 3:1-7 Petru se concentreazi asupra indatoririlor familiale ale sotiei fata de sot
si ale sotului fatd de sotie. Unii comentatori, printre care si Earl Richard, au sugerat ca 1n acest
text Petru nu se refera la sotiile credincioase care au soti necredinciosi ci la relatia dintre
femeia crestina si barbatii din gospodariile in care acestea fsi trdiesc viata.®’ Sfatul lui Petru
adresat acestor femei se imparte in trei teme: vv.1-2 datoria fatd de barbatii necredinciosi,
vv.3-4 comportamentul femeii placute lui Dumnezeu, vv.5-6 modele de femei din VT.

Cuvantul care deschide paragraful, opoimc, tot astfel”, ’1n acelasi fel”, este interpretat in

diferite moduri 1n functie de cum este privit pasajul anterior (sclavii sau membri ai

3 John Norman Davidson Kelly, A commentary on the epistles of Peter and of Jude (London: A&C Black
Limited, 1969), 118.

% Kistemaker, Peter and Jude, 111-112.

3 Earl J. Richard, I Peter, Jude, and 2 Peter: A Literary and Theological Commentary (Macon:
Smyth&Helwys, 2000), 126 ; vezi Karen Jobes, 207; Wayne Grudem, 77.
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gospodariei) si verbul bmotdoow. Trebuie cumva ca nevestele, sau femeile, sa fie ”supuse,
subordonate” sotilor lor, sau barbatilor din casd, in aceeasi maniera in care sclavii se supun
stapanilor lor? Tot asa cum toti credinciosii (2:13) si toti membrii gospodariei (2:18) sunt
indemnati sa arate un comportament bun, tot asa femeile 1n discutie trebuie sa 1si insuseasca
datoria lor Tn aceeasi maniera.

Earl Richard atrage atentia asupra cuvintelor yvvaikeg si avopdotv, care in general se refera
la ”femei” si “barbati” dar are intelesul si de “neveste” si ”soti”. Richard se angajeaza sa
demonstreze faptul ca termenul yvvoikeg cuprinde toatd partea feminina dintr-o gospodarie. El
observa ca folosirea expresiei 101G i6i01g dvdpdotv ar contine un element de redundanta
(literal: "fata de proprii barbati”’). Aceeasi formulare apare si in v.5, unde subiectul este
’sfintele femei” care “erau supuse barbatilor lor”. Astfel, indemnul pentru femei de a se
supune barbatilor lor face referire la structurile familiale si sociale ale vremii, in care femeile,
infunctie de diferitele etape ale vietilor lor (ca si fiice, sotii, sau vdduve sub Ingrijire) sau de
statutul lor social vis-a-vis de gospodarie (ca si scave, femei libere, etc.), se aflau fara exceptie
in dependentd de figurile masculine ale casei fata de care erau legate cu indatoriri de
supunere.”®

Femeile crestine, ca si cele pagane deopotriva, isi aveau indatoririle lor In gospodarie, iar
Petru le indeamna sa se achite de aceste responsabilitati. Desi femeia se putea afla sub o
autoritate pagand a barbatului ei, totusi ea era libera sa-si aleaga credinta care s-o
urmeze.Versetele 1 si 2 arata cum anume trebuiau sd se raporteze femeile credinciose la
barbatii din casa. In primul rand, ele aveau obligatia s se supuna chiar in cazurile in care
barbatii nu erau credinciosi. Motivul pentru care se cerea aceasta era unul misionar, de a
raspandi Evanghelia catre neamuri. Prin felul lor de a fi sau prin faptele lor onorabile, femeile
trebuiau sa stirneasca interesul barbabilor lor pentru Cuvant ca sa fie mantuiti. In al doilea
rand, femeile aveau datoria ca printr-o activitate exemplara sa castige fara cuvant” pe
barbatii care nu asculta de Cuvantul lui Dumnezeu. Un necrestin care a auzit Cuvantul dar nu
a vrut sd-1 creada si sd asculte, nu are nevoie de inca o discutie apologetica care, daca nu este
purtata cu pricepere, poate isca certuri si poate stirni mania si impotrivirea mai aprigd a
barbatului. Tot ce are nevoie acel necredincios este un exemplu practic al unei vieti care
traieste dupa Cuvantul lui Dumnezeu.

In al treilea rand, Petru spune c femeia trebuie si triiasci in asa fel incat barbatul si vada
™V &V OB, ayviv dvactpoenv vudv. Purtarea sfanta si indeplinirea datoriilor ca si crestin ar

trebui sa fie motivate de relatia cu Dumnezeu, 1n temere si curdtie.

38 Richard, I Peter, Jude, and 2 Peter, 126-127.
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Reverenta femeii fatd de Dumnezeu este motivatia ei pentru supunerea fata de barbat,
indiferent daca sotul ei este aspru sau tandru. Impotrivirea starnitd de credinta ei trebuia
indurata pentru Numele lui Cristos si pentru posibila convertire a barbatului ei. In societatea
greco-romanad era de asteptat ca sotia sd nu aiba nici un prieten afard de sotul ei, si trebuia sa
se Inchine dumnezeilor barbatului ei. Daca acest obicei este aplicat sotiilor crestine, putea sa
aduca multe necazuri din pricina citorva motive. Primul, chiar insusi faptul ca o femeie ar fi
adoptat orice alta religie, alta decat a barbatului ei ar fi incalcat idealul greco-roman al ordinii
caminelor. Din pricind ca prosperitatea si confortul erau privite ca dependente de fortele
religioase, dezordinea in familie era o amenintare nu doar a familiei ci si a societatii. Crestinii
erau adesea invinovatiti ca si cauza a calamitatilor pentru ca ei au introdus un dumnezeu nou
perturband sistemul religios al imperiului. In al doilea rand, barbatul si societatea ar fi
perceput inchinarea sotiei fata de Christos ca o razvratire, in special daca ea se inchina numai
lui Christos. Daca sotia persista in noua religie sotul avea sa sufere critici si sa se simtd jenat
pentru ca nu-si administra bine propria casa. Aceasta ar fi putut afecta serios pozitia sa
sociald, chiar pani la punctul descalificarii lui de la anumite onoruri si oficii. In al treilea rand,
prezenta sotiei la inchinarea crestina i-ar fi dat oportunitatea sd aiba partasie cu alti crestini
care nu erau prieteni de ai barbatului ei. In functie de asteptarile specifice ale societitii,
convertirea unei femei la crestinism putea avea mari implicatii pentru sotul si familia ei.*

Versetele 3 si 4 prezintd un contrast intre un comportament femenin negativ (v.3) si unul
pozitiv (v.4). Petru transfera discutia Tn domeniul esteticii si vestimentatiei, rasturnind
conceptele conventionale despre frumusete in favoarea perspectivei divine. Paige Patterson
este de acord ca Petru respinge purtarea bijuteriilor si a hainelor scumpe, dar nu per se ci ca
sursi a adevaratei frumuseti.*’ Patterson spune ca autorul atrage atentia asupra faptului ca
frumusetea unei femei nu trebuie cautata niciodatd in astfel de lucruri. Cuvantul grecesc
pentru “podoaba” este kOcL0g care are si intelesul de "lume”. Ideea poate fi aceea ca lumea
sau universul este podoaba pe care Dumnezeu a dat-o, iar lucrurile trebuie lasate si ingrijite in
forma lor originala, randuita de Dumnezeu.

Petru este constient de preocuparea feminina cu privire la frumusetea fizica si lux,
provocare intretinuta de moravurile sociale (coafura si pretul mare pus pe decoratiunile
opulente si imbracdmintea extravaganta). Earl Richard sugereaza ca autorul priveste aceste
preocupari ca si tendinte naturale si se impotriveste lor numai in masura In care acestea ~’se

rizboiesc cu sufletul.”*!

3 Jobes, 1Peter, 203.
40 Paige Patterson, Preofi Peregrini (Oradea: Ed. Institutului Biblic Emanuel, 1998), 108.
4 Richard, I Peter, Jude, and 2 Peter, 131.

17



Adevarata frumusete este launtricd si nu consta in Tmpodobirea trupului, spune Petru in
3:4. Frumusetea launtrica este observata in exterior prin atitudini, fapte si chiar expresii ale
fetei. “Impodobirea ostentativd poate indeparta ochiul de la adevirata frumusete sau poate
chiar s@ denote absenta acesteia”, spune Patterson.*” Prin expresia 6 kpumtdg Tiic kapdiog
dvOpwmoc, Petru spune ca frumusetea omului duhovnicesc, ascuns in inima, este mult mai
inportanta decat tinuta exterioard. Frumusetea fizica este supusa degradarii odata cu trecerea
vremii. In 1:24 Petru spune ca “orice fapturd este ca iarba, si toata slava ei, ca floarea ierbii.
Iarba se usuca si floarea cade jos.” Chiar mai mult, frumusetea fetei poate fi uratitd printr-o
fire rea, insd “omul ascuns al inimii” ’se Tnoieste din zi in zi, dupa chipul Celui ce 1-a facut.”
Petru subliniaza doua trasaturi nepieritoare ale femeilor evlavioase: “un duh bland si linistit”.
O femeie galagioasa si galcevitoare este dezgustatoare pentru toatd lumea chiar cu toata
frumusetea ei. Insa, femeia care se poartad cu demnitate, isi acopera defectele ei fizice cu
podoabele spirituale si altfel devine mult mai atragatoare castigand respectul celor din jur si
pretuire din partea lui Dumnezeu.

Paraenesisul pentru femeia crestina este incheiat printr-un apel la comportamentul vechilor
femei si in mod special la exemplul renumitei Sara ca si inaintasa a idealului feminin. Aceste
femei sunt descrise ca trdind vieti sfinte deoarece ele si-au pus speranta in Dumnezeu. Petru
face o legatura subtila intre purtarea de podoabe si supunerea sotiilor fata de sotii lor. Ideea
din 2:5 este aceea ca adevaratele podoabe ale femeilor evlavioase sunt nddejdea in Dumnezeu
si supunerea fatd de soti. Tendinta femeii este sa atraga atentia si aprecierea barbatului prin
podoabe. Un mod diabolic prin care o femeie poate sa submineze autoritatea barbatului este
prin seductie. De aceea, cand podoabele exterioare sunt folosite pentru a inlocui adevaratele
podoabe printre care si supunerea fata de sot, acestea sunt interzise. Exemplul Sarei care, desi
e posibil sa fi purtat podoabe, 1l numea pe Avraam “domnul” ei (k0p10¢g), ramane un ca un
ideal de supunere pentru toate femeile credincioase care devin “ficele ei” facand ce este bine.
Pentru a descrie relationarea Sarei la barbatul ei, Petru foloseste verbul vrokovw (literal: a
asculta sub; a asculta cu atentie, a se conforma, a se subordona), un termen care de obicei
exprima relationarea servild a copilului fatd de parinte sau a sclavului fata de stapan (2:6).
Folosirea lui aici ridica semne de intrebare, Tnsa Earl Richard este de parere ca acesta se refera
la datoria femeii fata de barbatul ei in ceea ce priveste administrarea gospodariei, recunoscand
rolul sotului ca si cap sau "domn” al casei si acordandu-i respect si deosebita cinste.*’ Sara,
intelegand rolul de sotie a lui Avraam, ”aude” cerintele sotului ei si raspunde prin ascultare.

Petru nu are in vedere o relatie de tipul dictator-supus, asa cum interpreteaza gresit unii.

2 Patterson, Preoti Peregrini, 109.
43 Richard, I Peter, Jude, and 2 Peter, 133.
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In codul sau de indatoriri gospodaresti, Petru se adreseaz in ultimul rand celor care au o
putere si autoritate deosebita in cadrul familiei (3:7). El isi incepe indemnul pentru barbati
prin expresia O1 dvopeg Opoimg, incadrandu-i pe acestia sub aceleasi obligatii ca si categoriile
de mai sus. Greutatea acestor cuvinte constd in ideea ca barbatii trebuie sd-si indeplineasca
rolul lor specific in relatia de cdsatorie sau in familie, tot asa cum sotiile (sau partea feminina
din casa) trebuie sa si-o indeplineasca pe a lor. Casatoria si familia implicd obligatii din partea
ambilor parteneri.

Petru vorbeste de doud indatoriri, insotite de doud motive care stau la baza acestor actiuni.
In primul rand, sotii trebuie si se poarte cu intelepciune fati de sotiile lor. Cuvantul grecesc

~9

pentru “’purtati-va” este verbul la participiu cuvowodvteg, care deriva din verbul oikém (Pa
locui, a coabita”), si prepozitia cuv ("impreund”). Asa deci, ideea este ca barbatii au
responsabilitatea sa locuiasca Tmpreuna cu sotiile si partea feminind din casa ca o familie.
Paige Patterson interpreteaza usor diferit acest cuvant si spune cd ”Si sotii sunt cei care isi
zidesc casa! Ei trebuie sa-si intemeieze familia Tmpreuna cu sotiile lor. Acest demers trebuie
realizat cu intelepciune.”** In textul original nu apare cuvéntul “intelepciune” (ca si in
traducerea Cornilescu) ci yv@dowv ("cunoastere”). Barbatii trebuie sd se poarte cu sotiile lor
dupa cunoasterea (katd yv@dotv) pe care o au despre ele.

Daca in 3:1 Petru s-a adresat in special femeilor crestine care au barbati necredinciosi, in
3:7 ar putea fi doua cazuri in care barbatul este credincios iar femeia este fie credincioasa, fie
necredincioasa. Atunci cind o femeie pagana se Impotrivea modului de Inchinare si practicii
crestine a sotului credincios, se crea o situatie jenanta pentru barbat deoarece acesta era
considerat cd nu-si administreaza bine casa. Aceasta situatie putea fi destul de grava pentru un
om cu un statul social important si cu putere, pentru ca, asa cum spunea Plutarch ”Prin urmare
un om care intentioneaza ca conduca armonios Statul, Forumul si prietenii trebuie sd-si aiba

% O preocupare similari este aritat si de Pavel cand prezinta

gospodaria bine armonizata.
calificarile pentru episcopi (1Tim. 3). Cu toate acestea, barbatii nu au voie sa fie niste tirani
despotici cu sotiile lor ci, Petru indeamna ca ei sa-si respecte sotiile, amovépovteg Tiuny, sa le
acorde o pretuire deosebitd, indiferent daca sotia este credinciosa sau nu inca. Referirea la
sotii ca si cvykAnpovouot ydprroc {ofic ("Tmpreund mostenitoare a harului vietii”’), ne da de
inteles la o prima privire ca acestea sunt crestine. insd, Jobes este de parere ci expresia ¢ kai
poate fi inteleasca “’ca si cu”, adica barbatul crestin trebuie sa se raporteze la sotia

necredinciosd ca si cum aceasta ar fi partasa harului vietii impreuna cu el.*® Tot asa cum sotia

credinciosd are datoria sd-si castige sotul pentru mantuire, fara cuvant, si sotul credincios

“ Patterson, Preoti Peregrini, 113.
* Plutarch, Advice 43, citat in Jobes, I Peter, 208.
% Jobes, 1Peter, 208.
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trebuie sa-si castige sotia prin purtarea lui plina de tandrete si respect. Acesta este unul din
motivele pentru care sotul isi implineste daroria fata de sotia lui. El trebuie sd o priveasca ca
pe o sora 1n Christos, ca pe un tovaras de credinta, 1n ciuda genului ei diferit.

Al doilea Tndemn dat sotilor este sa isi cinsteasca sotiile ca pe ’un vas mai slab”.
Descrierea lui Petru a femeii ca do0eveotépm okevel se gaseste si in scrierile grecesti.
Aristotel ntelege aceasta sldbiciune ca fiind atat In trup cét si cu privire la curaj: ”Petru ca
Providenta 1-a facut pe barbat mai puternic iar pe femeie mai slaba, asa cd in virtutea curajului
lui barbatesc el poate sa fie mai pregétit sa-si apere casa, iar ea, din pricina naturii ei sfioase,
mai pregititd sd vegheze asupra casei.”’ in contextul cartii 1Petru, ”vasul mai slab” trebuie
inteles ca slabiciune fizica raportatd la puterea barbatului. Deaceea, indemnul lui Petru se
indreapta indirect catre problema abuzului fizic. Pe de alta parte, contextul imediat indica
faptul cd femeia este mai slaba si 1n ceea ce priveste pozitiile si Tmputernicirile sociale. Petru
spune ca barbatii care conduc cu autoritate Tn societate si peste casele lor, in ciuda obiceiurile
vremii, ar trebui sd asculte de Dumnezeu pentru ca si Dumnezeu sa le asculte rugaciunile. Ei
trebuie sa se poarte cu Tyun adica, ca si cu un lucru de mare valoare, o adevaratd comoara, o
piatrd pretioasd. Astfel de comori sunt pazite cu toata grija si atentia. Unor asemea valori li se

acorda cinstea cuvenitd. Aceeasi atitudine trebuie si o aiba sotii fata de sotiile lor.**

47 Aristotel, Oeconomica, 1.3.4, citat in Jobes, I Peter, 208.
48 Patterson, Preofi Peregrini, 114.
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3. SCHITA DE PREDICA

Text: 2:11-3:7
Titlu: Supunerea credinciosului de dragul lui Christos
Ideea textuald: Petru indeamna pe credinciosi la supunerea fatd de orice fel de autoritate

instituitd de Dumnezeu chiar daca aceasta ar presupune suferinta.

Ideea predicii: Triirea in supunere este semnul credinciosului.

Interogatie: Care sunt relatiile in care crestinul trebuie sd manifeste supunere?

L. Relatia cu autoritatile statului 2:13-2:17

A. De ce sa ne supunem autoritatilor statului?

1. Stapanirile sunt randuite de Dumnezeu 2:13

2. Conducatorii sunt invredniciti cu cinste de catre Dumnezeu 2:17

3. Conducatorii sunt randuiti sa faca dreptate 2:14

B. De ce trebuie sa rabdam suferinta pentru facerea binelui?

1. Dovedirea bunatatii noastre 2:14-15

2. Trairea 1n slobozenie 2:16

3. Acceptarea voii lui Dumnezeu 2:17

II. Relatia cu stapanii 2:18-20
Cum poti sa slujesti un stapan despotic?

1. Datoritad cugetului 2:19

2. Cu rabdare 2:20
3. Avandu-L ca model de suferinta pe Christos 2:21-25

II1. Relatia din casnicie 3:1-7
Cum trebuie sa se supund sotia fata de sot?

1. Fara multe cuvinte/argumetari/certuri 3:1-2

2. Fara podoabe exterioare 3:3-4

3. Fara teama, prejudecati ci cu resprect 3:5-6

Cum trebuie sa se raporteze sotul la sotie?

1. Cu intelepciune

2. Cu cinste, pretuire 3:7.
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