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Cautind relevanta intre whisky-ul lui Churchill si Vinul

lui Cristos...

Este cunoscutd povestea Eulaliei, fiica Inteleptului Sofronius, care dorea foarte mult sa
se duca la prietena ei Lucinda, o lesbiana destrabalatd. Ca sa o convingd ca simpla prezentd a
Lucindei o va contamina, Sofronius, tatal Eulaliei, a luat un carbune din jarul ricit si s-a
indreptat spre fiica sa.

,» - la-1 Tn mina, draga mea...

- Dar, tatd, niciodata nu poti fi destul de atent ca sd nu te murdaresti cu un carbune.

- Da, tocmai asta este, draga tatii... Nu te arde, dar te va murdari. Tot asa este

prietenia celor atinsi de dezmat.”

Winston Churchill a fost invitat la o universitate din Canada pentru a sustine o
conferinta. Pentru ca se stia ca 1i place sa bea whisky, i s-a oferit un pahar. Ca sa nu se simta
singur invitatul, desi era inainte de ora prinzului, au fost serviti si ceilalti participanti.
Episcopul local, in momentul 1n care s-a apropiat chelnerul cu paharul, a sarit cit era de Tnalt
si a spus astfel ca si fie auzit: ,Mai bine ma apuc de curvit decit si beau whisky.”. In
urmdtorul moment, Churchill, cunoscut pentru simtul umorului manifestat atit de spontan, s-a
indreptat spre o tinard din asistenta si i-a spus: ,,Hai cu mine, n-am stiut cd ni se oferd si
aceasta optiune”. Os Guiness, in cartea sa, Prophetic Untimelinessl, relateaza aceastd

intimplare, insotitd de urmatorul comentariu:

Prea adesea in ultimul timp afirmatiile publice ale liderilor crestini seamana cu
afirmatia acestui episcop, sobra si bine intentionata, dar dezastruos de comica, penibila si
fard efect. Scepticii ar putea spune: ,,Cine vorbeste pentru Dumnezeu?”, iar credinciosii s-
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ar putea Intreba, cu acelasi simtamint: ,,Cine este purtatorul nostru de cuvint?””.

Acelasi autor se Intreaba: oare cum am ajuns noi, crestinii, atit de irelevanti, cind

incercam din greu sa fim relevan;i?3 Os Guiness, 1n eseul sau, prezintd o analiza foarte

! Guinness, Os, Prophetic Untimeliness, A Challenge to the Idol of Relevance, Baker Books, Grand
Rapids, 2003

*op. cit. p. 9

% idem, p. 11.



pertinentd, demolind idolul falsei relevante. Am dori sa abordam subiectul si dintr-un alt
punct de vedere: banuiala cd ne-am asezat prea aproape de carbuni pentru a ne pastra haina
stralucitor-curata, si sd punem intrebari legate de identitatea Bisericii si identificarea acelor
tendinte si tentatii care ar putea sta impotriva implinirii misiunii noastre.

Care ar fi pentru noi, credinciosii, carbunii Eulaliei? Care sint acele idei care ar pune
in pericol astazi puritatea chipului Bisericii, care sint acele concepte care, prin atingere, i1 vor
scoate cosuri, 1i vor zbirci obrazul si i vor pata haina?

Acesti carbuni ai Eulaliei pot fi mai multi, dar ne vom ocupa doar de doi: relevanta
(inteleasd drept secularizare) si ghettoizare4, in contextul unei posibile crize majore de
identitate in lumea evanghelica. Existd oare o alternativd intre aceste doud extreme ale
pendulului?

Isus spune: ,Nici nu pun oamenii vin nou in burdufuri vechi; altfel, burdufurile
plesnesc, vinul se varsa si burdufurile se prapadesc; ci vinul nou il pun in burdufuri noi si se
pastreaza amandoud.”. Evanghelia este vinul cel nou. Care este acel burduf vechi? Formele
invechite ale bisericii, traditiile care trebuie aruncate sau burduful pe care contextul cultural
ni-1 ofera? Petec nou la haind veche sau petec vechi la haind noud? Acest raspuns al lui
Cristos vine dupi intrebarea cu ucenicii lui Ioan, sinceri si dornici sa Il slujeascd mai bine pe
Dumnezeu, nu din confruntarea cu fariseii care transformaserd religia Intr-un instrument de
slujire a sinelui. Inainte de asta, Isus spune: am venit si-i vindec nu pe cei sanitosi, ci pe cei
bolnavi.

Oare cum vom impaca tentatia bisericii de a fugi de lume pentru a nu se murdari cu
misiunea bisericii de a oferi lumii un rispuns inteligibil la intrebarile fundamentale. Intre
carbunii, care reprezinta tentatiile relevantei prost intelese, si vinul lui Isus, ce vom alege?
Vin, dar sa nu incurcam burdufurile! Vinul nou, in burdufuri noi?

Textul lui Luca astfel arata:

Le-a spus si o pilda: ,,Nimeni nu rupe dintr-o haind noud un petec, ca sa-l puna la
o haind veche; altmintrelea, rupe si haina cea noua, si nici petecul luat de la ea nu se

potriveste la cea veche. 37 Si nimeni nu pune vin nou in burdufuri vechi; altmintrelea,

vinul cel nou sparge burdufurile, se varsd si burdufurile se prapadesc; 38 ci vinul nou

* Termenul vine de la insula Ghetto de linga Venetia, unde au fost izgoniti evreii in secolul al XVI-lea.
5 .
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trebuie pus in burdufuri noi si amandoua se pdstreaza. 39 S$i nimeni, dupd ce a baut vin
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vechi, nu voieste vin nou, caci zice: ,,Este mai bun cel vechi’™.

Optiunile lui Isus sint ori, ori. Ori vin nou in burduf nou, ori vin vechi in burduf vechi,
dar vinul este mai bun vechi. Probabil ca fascinatia noutatii ar putea fi recuperatd de Biserica

prin invechire, prin redescoperirea a ceea ce va fi fost la inceput.

jod -

1. Criza de identitate din lumea evanghelica si

sensurile ,,relevantei”

Se pare ca sint unele sugestii potrivit carora ne-am afla intr-o criza de identitate ca
evanghelici. Argumente se pot gasi foarte multe. Cred Insa, ca nu am savirsit un proces
riguros de reflectie asupra acestui subiect, asa cum nu am facut-o nici in alte domenii sau
asupra altor subiecte.

Curios este faptul ca, daca 1i intrebam pe cei care fac parte din biserici exterioare
mediului evanghelic, ei stiu destul de bine cam cum ar trebui sd fim noi si cam ce credem noi.
Oare nu, minimalist vorbind, prin asta s-ar defini identitatea unui grup: ethos si structurd
conceptuala? Acestia nu se Tngala asupra identitatii noastre. O persoanad cit de cit informata
asupra mediului evanghelic ne poate descrie destul de bine. Si-atunci, de unde provine ideea
unei crize de identitate?

Doua scenarii sint posibile:

1. Ca nu avem o criza reald de identitate, dar aceasta poate fi indusa din interior prin
cautarea unor false solutii de raportare la cultura 1n care isi Tmplineste misiunea biserica.

2. Ca traim, intr-adevar, o criza de identitate reala, generata de incercarea noastra de
re-semnificare prin raportarea la categorii straine ontologiei Bisericii, In aceeasi cadutare de
implinire a misiunii Tntr-un context cultural care sufera schimbari dramatice.

In context spiritual, o posibild definire a identititii noastre s-ar putea parcurge in trei
pasi: contemplarea, reflectarea si dialogul. Toate aceste procese pornesc din dreptul

intrebarii: Cine sint eu in raport cu Dumnezeu (contemplarea), in raport cu mine insumi

®Luca 5:36



(reflectarea) si in raport cu altii (dialogul). Sugerdam un alt studiu pentru dezvoltarea acestei
directii. Presupunem, de asemenea, cd, in loc sd parcurga acesti pasi in aceastd ordine,
Biserica a preferat dialogul, anulind sau neglijind primii doi pasi, absolut necesari.

Problema identitatii noastre necesita un serios proces de analizad care presupune criterii
clare, dar mai ales o solida intemeiere teoretica, or, fundamentul teoretic nu poate fi zidit cu
seriozitate, fard definirea termenilor-cheie si fara fixarea unor repere conceptuale.

S-ar putea sa operam cu grave confuzii in ceea ce priveste structura conceptuald. Sa ne
gindim putin la confuzia dintre /ume, asa cum este definitd aceasta in NT si cultura, si iarasi,
lume, 1n inteles vulgar, si Biserica. Biserica drept institutie? Biserica, Trupul lui Cristos?
Biserica locala?

Am dori sa ludm spre analiza cel putin o dimensiune prin care poate fi examinata viata
bisericii si patologia aferenta acesteia: linia de demarcatie dintre sacru si profan si relevanta.
Consideram ca definirea acestor concepte este critica pentru intelegerea situatiei in care se
afla biserica astazi.

skeskesk

Definitia relevantei s-a modificat substantial in cadrul subculturii noastre, chiar si fata
de cel mai umil dictionar. Este interesant cd, de la orele noastre de studiu biblic pina la
eseurile pe care le scriu studentii din anii terminali, DEX-ul este citat cu generozitate, a
devenit un fel de vedeta atunci cind resursele sint putine.

Dar acum nu stim ce s-a intimplat: in loc ca relevanta sa isi pastreze aria semantica
definita prin intrarea din latind, in franceza si apoi in limba roména, de asta datd s-a produs o
mutatie ingrijordtoare a termenului.

Relevanta a devenit sinonimd cu adaptarea, acomodarea, ajustarea, aclimatizarea.
Noua relevan,td7 inseamna ca bisericile trebuie sa vorbeasca pe ,,limba oamenilor din lume” si
liturghiile noastre ar trebui sa suporte asemenea modificari, Tncit oamenii sa se simta bine
intre noi, adica absolut normal, asa cum se simt la ei acasd. Programele adresate tinerilor sint
tot mai aproape de un concert rock sau de discotecd. Poporul este chemat la biserica, si dupa
ce le punem oamenilor cirligul in buza, 1i invatdm chinezeasca noastrd spirituala, recurgem la
aceleasi tipare, pe care nu le mai Intelege nimeni. Miscarea intre ,,prea lumesc” si ,,prea
bisericesc” este prea rapida pentru cel complet laicizat, astfel ca nu mai intelege cind se afla in

sala de discoteca si cind in spatiul liturgic.

7 Vom folosi acest termen pentru relevanta gresit inteleasa.
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Desi Biserica pare a-si adapta mesajul n ceea ce priveste forma, continutul mesajului
Eclesiei a fost tocit in asa fel, incit sa nu ofenseze pe nimeni, lasitatea a fost tradusd drept
toleranta sau political correctness. Mireasa lui Cristos si-a pierdut radicalitatea promovata de
Insusi Logodnicul Ei.

Os Guiness asazd, de asemenea, problema relevantei in contextul crizei de identitate
pe care Biserica, singura, si-a provocat-o, dar adaugd o dimensiune vrednicd de atentie:

credinciosia fatd de Dumnezeu.

In goana noastrd nesibuitd dupa relevanti am ajuns in pragul irelevantei; in
alergarea noastrd gafaitd dupd relevanta fara angajamentul de a rdmane credinciosi, am
devenit nu doar necredinciosi, ci si irelevanti; prin stradaniile noastre de a ne fatui pentru
a ajunge mai degraba convingdtori Tn ochii lumii moderne decat credinciosi fata de
Cristos, ne-am pierdut si identitatea §i autoritatea si relevanta. Nevoia noastra cea mai

o . .o C e .8
arzatoare este de a fi deopotriva credinciosi si relevanti.

Asadar, relevanta, ca termen apartinind limbajului eclesial evanghelic, a suferit o
deturnare de la sensul original. ,,Limba ne vorbeste”, cum spunea Heidegger, nu-i asa? Oare
aceasta deturnare a sensurilor nu conduce si spre o re-semnficare la nivelul realitatii
denumite?

In acest eseu, propunem atit o reintoarcere lingvistici la semnificatiile termenului
relevanta, cit si o reevaluare a felului in care putem intelege finalul Fericirilor din Predica de
pe Munte. Credem ca textul ilustreazd foarte bine aceasta re-definire sau, mai bine zis,
reintoarcere la sensul initial al termenului relevanta.

skskok

Noua relevanta presupune o invadare a cotidianului in sacru, si nu invers, o
sanctificare a cotidianului. Nu numai societatea s-a retras de sub ,,umbra catedralei”, ci, in
paralel, s-au intimplat alte doua procese: Biserica si-a retras umbra de peste tirg, si apoi a
inceput sa 1si ascundd turla sub umbrele altor cladiri, mult mai nalte, rasdrite in vremea din
urma. Biserica de azi simte nevoia unei adaptari legitime la limbajul lumii in care traieste,
pentru a-si implini menirea de pescador de oameni, dar biserica devine un pescar speriat de

propria prada sau un vindtor care vineaza din cabana, fara a intra in frunzis.

¥ 0s Guinness, p. 15, traducere Natan Mladin



Intre viclenia ipocriziei de a ne face ca ei pentru ca lumea si devini ca noi” si tentatia
de a fugi ingrozitd de Lucinda, biserica isi afla sufletul fracturat intr-o tragica dilema. Ce vom
face intr-o lume in care ne ispiteste deopotrivd pustiul si retragerea, dar §i admiratia
nedisimulata fatd de altarele culturii in care trdim si temenelele celor care poarta titlurile
Academiei pagine?

Ne-am pierdut demnitatea rugindu-i pe oameni sd intre in comunitatea care ar trebui sa
fie exclusivista, pe de o parte, si, pe de altd parte, primitoare ca nici o alta. Pretindem ca
aceasta noud Intelegere a ,,relevantei” a avut consecinte devastatoare pentru teologia bisericii,
pentru felul in care S-a inteles pe Sine. Biserica, daca e sa-1 parafrazdm pe leronim, se uitd cu
tristete la Sine si nu mai intelege Cine este, de fapt? E Mireasa lui Cristos sau o biata copila
care cauta cu disperare compania emancipatei Lucinda?

Ar fi necesar sa ne intoarcem la Cuvintele Mintuitorului pentru a intelege care este
planul Sau pentru felul in care ucenicii ar trebui sa se raporteze la lumea in care sint trimisi ca
oile intre lupi. Dar, mai intii, asa cum este obiceiul (prost, condamnabil), sa facem totusi un
ocol pe la DEX sau dictionarul de neologisme, numai de dragul demonstratiei.

sksksk

Desi ne prind fiori reci cind auzim dictionarele citate de la amvon sau prin eseurile de
teologie, dictionare realizate cu o idelologie comunistd, sa facem totusi un experiment. lata ce
spune dictionarul de neologisme: ,relevant, - a, adj., care releva, care iese In evidenta,
distinctiv (<fr. relevant)”.

Care este etimologia cuvintului, dacd trecem dincolo de francezd? Latinul spune:
»relevo, are — a ridica, a indlta, a ridica iarési”9 (datorita preverbului re-). Al doilea sens este
,»a usura, a despovara”, dar si ,,a se odihni” (Cicero) si ,,a potoli setea si foamea” (Ovidiu).
Deci ,,a fi relevant” inseamna a fi sus, a iesi in evidenta datorita diferentei de nivel. E foarte
important acest lucru, dar Tnseamna deopotriva si a fi despovarat.

Poate ca ne-am opri aici, daca textul biblic nu ne-ar Indrepta atit de clar Tnspre o idee
usor de armonizat cu aceste sensuri: Biserica ar trebui sa fie ,relevatd”, usuratd de poverile

care 1i strivesc umerii, pentru a fi ,,relevantd”, adica ,,inaltinda” fatd de lumea in care traim.

? Gutu, Gheorghe, Dictionar Latin Roman, Editura Stiintifica si Enciclopedica, 1983, p. 1046
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2. Relevanta intre secularizare si ghettoizare

Distinctia dintre sacru si profan nu a fost inventia lui Platon. Aceasta existd pe
paginile Sfintelor Scripturi inca din VT, iar ideea este prelungita in cadrul NT. Spatiul sacru si
timpul sacru sint chestiuni asupra cdrora meritd sd revenim intr-o manierd mai detaliata.
Deocamdatd, ne rezumam la a semnala faptul cd distinctia intre spatiul dedicat Tnchindrii,
cortul, templul sau spatiul ,,rezervat” revelatiei (rugul si muntele in cazul lui Moise) si timpul
rezervat (sarbatorile, timpul liturgic) existd. Evidentele biblice sint mult prea multe pentru a fi
contabilizate, literatura asupra subiectului este imensa.

Ceea ce slujeste studiului nostru este intrebarea daca aceste doud dimensiuni au
prelungire si in gindirea noutestamentard. In viata Iui Isus, existi momente in care spatiul
capata noi semnificatii si timpul se dilatd sau se contractd in functie de prezenta si
reprezentarea Domnului. Felul in care Isus Se raporteaza la Templu si la sarbatori este un
subiect in sine. Cert este ca Acelasi Domn ne-a spus cd nu a venit sa strice, ci sa implineasca
Legea, iar in lege este inclusa si aceasta separare clara dintre sacru si cotidian. Cele doua
spatii, spatiul cortului, apoi al templului si spatiul privat au fost clar separate de-a lungul
istoriei veterotestamentare. Oare de ce nu le-am pricepe ca separate (sfintit-separat) si in
contextul NT?

Linia de separatie dintre sacru si profan din VT devine linia de separatie dintre
ucenici, adevaratul popor al lui Dumnezeu, naoforilo, si restul lumii profane''. Fiecare
credincios devine spatiu sacru, fiecare zi devine timp liturgic'>.

Rugaciunea din Ioan 17 ne descopera o dinamica fascinanta intre lume si ucenici.

In noul legamint, sacrul este re-definit, re-circumscris spre alt spatiu si timp, dar
distinctia se mentine. Inchinitorii sint in duh si adevir, templul este trupul, si trupul este
templu, dar cele doud categorii nu dilueaza una n cealalta.

Credem ca parte a crizei de identitate pe care o trdim astdzi si, iatd, pe care o
recunoastem, este tocmai aceastd confuzie pe care au indus-o anumite modele referitoare la

distinctia dintre sacru si profan.

' purtatori de Templu. Inchinatori in Duh si Adevar, cu trupuri care devin temple ale Duhului.

" Pro fanum — in afara templului, in fata templului.

2 Apostolul spune ,,Faceti toate lucrurile ca pentru Domnul”, ,vegheati dar, cici nu stiti”... - timpul
neotestamentar este un timp kairotic, al momentului potrivit, fiecare zi fiind ca o zi de Sabat.
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Este foarte populara ideea ca Domnul Isus a spart acest tipar al distinctiei dintre sacru
si profan, invadindu-ne cotidianul si fiecare locsor cu prezenta Lui. Astfel dar, locul de
inchinare poate fi oriunde, insa tocmai din aceastd cauza, nu oricine poate face orice oriunde.
Din cauza sarcinii noastre de pneumatologizare a kosmosului, nu mai putem face tot ce
voim".

In noua intelegere a distinctiei sacru-profan, orice sald de sport poate fi sacralizata si
se poate face biserica acolo, orice biserica poate fi ,profanatd”, se string bancile si facem
teren de baschet. Conceptia despre spatiul sacru si despre timpul sacru in gindirea evanghelica
este aproape inexistentd. Da, din reflex, anumite persoane, si acelea provenind din mediile
traditionale, au oarece frica si cutremur cind se afld in bisericd, dar pentru majoritaca
credinciosilor, tocmai acest ,,in biserica” a disparut. De aceea Tnchinarea poate sa aiba loc si in
case. In unele zone ale tarii, credinciosii baptisti au fost obligati sd isi construiasca biserici
datoritd presiunii exercitate de noii convertiti, care se Tmpotriveau inchindrii Tn case,
argumentand in felul urmator: casa cu camere si dormitor este locul unde se petrec intimitatile
familiei, nu putem sa ne Inchindm lui Dumnezeu in acelasi spatiu. Intuitia spatiului rezervat a
fost Intdrita de conceptia ortodoxa foarte puternica legata de spatiul si timpul liturgice.

Credinciosii din Noul Testament se adunau in case, existd argumente pentru
sacralizarea profanului si pentru nivelarea'® oricirui spatiu, dar existi momente in viata
Domnului si a apostolilor, in care aleg anumite locatii §i un anumit timp pentru evenimente-
cheie (camera de sus, care este o camera privatd, dar rezervatd, pusa deoparte; Ziua
Cincizecimii etc.) Totusi, scrierile Noului Testament (vezi lacov, Matei) ne lasd impresia ca
punerea deoparte, sfintirea locurilor si izolarea timpului pentru a-1 petrece inaintea Domnului
nu sint fara Tnsemnatate.

Credem ca sintem in pericolul, ca efect de pendul fata de bisericile traditonale de a
merge dincolo de limitele Noului Testament in profanarea sacrului, 1n loc sa obtinem efectul
dorit de sacralizare a profanului. Ca urmare a acestui lucru, sintem iarasi intr-o situatie foarte
delicati. Ce vom face? Ii invatim pe toti credinciosii din bisericile noastre, unii dintre ei
laicizati complet, sd se cufunde in atmosfera de ,.cotidian” din slujbele noastre, sau ne
regindim spatiul si timpul liturgice pentru a incerca o resfintire, o punere deoparte,

reformindu-ne in acest fel mentalitatea, sau ldsam, pur si simplu, lucrurile asa cum sint.

" Galateni 5:17 Cici firea pamanteascd pofteste impotriva Duhului si Duhul impotriva firii pamantesti:
sunt lucruri potrivnice unele altora, asa ca nu puteti face tot ce voiti.
' Ne referim la nivelare in sensul in care locurile sacre erau pe inaltimi. Ierusalimul era privit ca o

=9

inaltime. Spre Ierusalim ,,se urcd” Intotdeauna, chiar dacd din punct de vedere fizic se coboara.
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Credem ca secularizarea i ghettoizarea, ca fenomene patologice ale spatiului
neoprotestant din Romania, au legaturd cu aceasta problema a redefinirii celor doua categorii:
sacru $i profan. Felul in care intelegem dinamica dintre cele doud spatii poate suferi fie prin
ghettoizare, fie prin secularizare, ambele fenomene fiind parte a aceleiasi patologii.

O buna circumscriere teoretica a acestei probleme ne poate oferi un capat de pod spre
ceea ce a dorit Mintuitorul: sfintirea lumii, ucenicizarea neamurilor, pneumatologizarea
kosmosului, in-crestinarea omenitatii, evanghelizarea culturii. Ce este secularizarea? Dupa

definitia lui Ravi Zacharias:

»Secularizarea: procesul prin care ideile, institutiile si interpretarile religioase si-

au pierdut semnificatia sociald. Se poate ca undeva, in viata privatd, sd putem regasi

. . . . . e . 15
valoarea acestora, dar din punct de vedere social si-au pierdut orice semnificatie” .

Secularizarea este procesul prin care sacrul se profaneaza in sens tehnic. Perdeaua din
Sfinta sfintelor a fost ruptd prin moartea Preotului-Jertfa, dar secularizarea inseamna sa
mergem un pas mai departe, spre ruperea portilor Templului, prelungirea pronaosului in
Agora sau, mai bine spus, prelungirea Agorei in pronaos. Avem un paviment care iese departe
din catedrala in afard si o carare din afara care intra nelegitim de mult Tnauntru, din afara, in
bisericd. Biserica nu mai are taine si mister, pentru ca unii teologi au devenit iudele Bisericii,
ajutind, prin modelele teologice propuse, la profanarea Bisericii. Participam cu entuziasm la
spurcarea Sfintei sfintelor si sacrificdm purceaua straina pe altar. Carbunii Eulaliei nu ne-au
patat din neatentie si greseald doar miinile, ci ne-am frecat fetele cu ei, de bunavoie.

Secularizarea ca proces de migrare dinspre Naos spre Agora a fost inteleasa ca parte a
procesului modernizarii institutiilor sociale. Freud si Marx, urmati de Weber si Durkheim, au
fost promotorii ideii ca o societate este cu atit mai moderna, cu cit nivelul de religiozitate este
mai scdzut si ca statul secular este cel care reuseste sd separe institutiile guvernamentale de
cele religioase.

Drumul acesta s-a facut deja in sens invers, cu pornire dinspre Biserica. Biserica a ales
sa se socializeze, incercind sa adopte modele intelectuale strdine vietii Sale. Secularizarea

inceputa in epoca modernd a fost continuata de teologi din Biserica, prin Incercarea de

' Zacharias, Ravi, Deliver us from Evil, Restoring the Soul in a Desintegrating Culture, Thomas
Nelson, 2003,
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adaptare a valorilor spirituale si eclesiale la cele ale vremilor, prin armonizarea cu noile
institutii-idei aparute in Academia $i acomodarea cu noile institutii sociale infiintate. Biserica
incearca sa fie mai accesibila si mai disponibild, or, accesibilitatea si disponibilitatea sint
straine Miresei, care este ,,confiscata”, sfintita, adica pusa deoparte pentru Mire.

Biserica, intr-un fel complexatd, dar in acelasi timp doritoare de a fi inteleasa Intr-o
lume in schimbare, a inceput sd 1si modifice nu numai limbajul si hainele, ci si mesajul si
ethosul. Asa-zisele modificari de suprafatad au devenit, prin implicatie, modificari de esenta,
iar confuziile asupra distinctiei dintre formal si esential reprezinta o alta sursa generatoare de
probleme noi pentru felul in care Biserica se intelege pe Sine.

skskok

S-ar putea spune ca ghettoizarea este procesul invers secularizarii, dar nu este asa.
Ghettoizarea, e doar o altd patologie aparutd la granita dintre sacru si profan si pe
dimensiunea esential-formal. Ghettoizarea este procesul de izolare a bisericii, de creare a unei
subculturi, cu un limbaj specific, ethos specific, dar atit de ,,specific”, incit limbajul devine un
fel de chineza spirituala, nu numai pentru cei laicizati, ci chiar pentru unii membri ai cultului,
iar ethos-ul devine imposibil de reprodus fara o antrenare suficienta si eficienta.

Biserica locala ghettoizata este un fel de societate a initiatilor, cu ritualuri de invatat in
ani de zile, cu o autoritate scalard, greu de prevazut pentru promovare, un mediu in care cel
nascut acolo se bucura de cele mai mari privilegii, pentru cd a Tnvatat limbajul si a folosit
hainele odata cu laptele mamei. Cea mai mare sansa pentru cineva care rezista in ghetto este
sa fie fariseu ndscut fariseu, nu neapdrat... nascut din nou. In astfel de comunitati,
revolutionarii de azi, revoltatii de ieri si relevantii de alaltaieri devin fariseii de mfine.

Daca secularizarea este procesul prin care dispare limita dintre agora si pronaos,
ghettoizarea este procesul prin care usile templului sint atit de bine inchise, Incit nu mai
patrunde decit o foarte subtire minoritate, care, la rindul ei, are probleme de intelegere a
traditiei foarte complexe pe care nu i-o mai explicd nimeni, dar pe care o tine pentru cd ,,asa a
pomenit”. Cind se strigd ,,usile, usile!” in timpul liturghiei, din pronaos in naos trec foarte
putini, iar aceia nu mai inteleg nici ei ce se cinta, pentru cd limbajul intern al Bisericii a suferit
o mutatie atit de mare, incit lumea nu mai intelege mesajul Bisericii, iar Biserica nu mai este
dispusa sd auda strigdtul de suferintd al lumii.

Din pacate, izolatd, insinguratd, inchisd in propria cetate, Biserica doreste cu ardoare
sa fie luatd in seama, pe de o parte, dar sa-si aminteasca de locurile si obiceiurile parasite

demult. Doreste din cind 1n cind sa-si gaseasca cit mai repede locul de la mesele si chermezele
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date de vamesi 1n vecindtatea prostituatelor, invocind exemplul ,,relevantei” lui Isus, asa cum
probabil evreii din insula Ghetto doreau sda mai vada mastile de la balurile venetiene. Tentatia
ghettoizatului este de a se uita tot timpul peste gard, reclamand cu voce tare fapta femeii
prinse in preacurvie, dar tinjind dupa ispitd induntru'®. Despicarea este atit de mare!
Fatarnicia, radicala!

Intre drumul secularizirii-socializarii si ghettoizarea bisericii existi oare vreo
alternativa? Existd Oglinda Cuvintului In care ne putem vedea fetele minjite de cenusa

carbunilor reci....

3. Trei metafore biblice prin care putem intelege

~relevanta”

Introducerea Predicii de pe Munte este socantd. Da, existd mai multe interpretari ale
acestui pasaj. Eu prefer interpretarea conform careia Domnul recurge la un artificiu retoric
pentru a ne ardta care este cheia de intelegere a intregii Predici: o rinduialad a rasturndrilor'”.
Isus, in mod cu totul neprotocolar si impotriva obiceiurilor vremii, Isi incepe discursul
adresandu-Se celor aflati In ultimele randuri ale audientei, cersetorilor si schilozilor, ajungand
apoi la cei aflati in primele randuri, pe care 1i umileste sadea.

Dupa anticlimaxul oximoronic: bucurati-va cind veti fi nefericiti, sariti in sus de
bucurie cind altii va calca in picioare, urmeaza trei imagini care aratd spre rolul ucenicilor in
lume. Fiecare dintre aceste imagini contine un potential mai mare decit am putea sa credem la
prima vedere. Urmeaza, de asemenea, o serie de paradoxuri ironice si aluzii, care, odata
intelese, ne vor ajuta sa analizdm implicatiile cuvintelor rostite de Mintuitorul. Care este locul
acestei triade metaforice Tn economia textului? Existd interpretdri conform carora textul

despre sare-lumind-cetate este o concluzie a Fericirilor'®.

'® Femeia prinsd in preacurvie a fost condamnati public de barbati, dar Isus, care stia ce este in inima
lor, i-a confruntat cu propriile pulsiuni si ispite. Ioan 8:6-9

' Cruceru, Marius, Intoarcerea din Oglindd, Risoprint, Cluj-Napoca, 2006, pp. 220-234

18 Faragau, p. 211. Autorul, referindu-se la acest text, face distinctia dintre mandatul cultural si
mandatul preotiei. ,,imparitia pe care a adus-o Domnul Isus Hristos nu a venit si nu vine in asa fel ca si izbeasca
privirile; ea este induntrul nostru — ceea ce inseamnd ca si crestinul maninca, lucreaza, trieste la fel ca
necrestinul. Ceea ce-1 deosebeste insa de acesta incepe nu 1n afara lui, ci induntrul lui... Dar Incet, Incet, aceasta
transformare launtrica incepe sa pund stapinire si sd influenteze felul cum méninc, felul cum lucrez si felul cum
traiesc.” p. 218. Considerdm ca schimbarea este deopotrivd exterioara i interioara, intre cele doua fiind o relatie
biunivoca.

13



3.1. Interpretdri patristice si contemporane

Interpretarile patristice inventariate de Oden propun urmatorul evantai de solutii: sarea
std Tmpotriva stricaciunii (Origen), sarea sint ucenicii care nu trebuie sa isi piarda gustul bun
(Hilarius si Cromatius), ucenicii sint chemati la restaurarea ordinii create (Crisostom). Sarea
este acea stare a mintii care este pdtrunsd de Cuvint (Chiril al Alexandriei). Numai daca
ucenicii devin sare, numai atunci pot patrunde lumea si numai atunci pot raspindi lumina lui
Cristos in lume prin lumina Adevarului (Crisostom). Cei pamintesti si firesti nu pot fi lumini,
ei sint obrocul care sufoca lumina (Teodor de Mopsuestia) 19

In epoca modernd, comentatorii propun mai multe posibile interpretiri. Hendriksen
considera ca sarea si lumina reprezintd modul in care raspund credinciosii fata de cei care i
persecutd, metaforele arata felul in care cele doud impardtii se raporteazd una la cealalta:
imparatia cerurilor si lumea. Lumea persecutd tocmai ceea ce este mai bun in ea, sarea si
lumina. Autorul spune ca mentalitatea lumeasca sau secularizarea sint condamnate aici, dar la
fel sint si izolationismul sau distantarea. Sarea este o binecuvintare atita timp cit ramine sare,
lumina, cit ramine lumind, dar sarea trebuie sa fie imprastiatd peste carne, iar lumina trebuie
inaltata pentru a strdluci. Sarea are o functie negativd, combate stricdciunea, dar actioneaza
discret°. Astfel, in context, conotatiile sint morale. Sarea actioneaza discret, lumina este
evidentd. Hendriksen discuta posibilitatea ca sarea sa 1si piarda gustul, proces imposibil din
punct de vedere chimic. Credem ca ,,pierderea” gustului se poate petrece prin amestecul cu
impurititile din mediul de recoltare®'.

Daci sarea are functie negativd, lumina are functie pozitivd in acest context™. Daci
metafora sarii trimite la moralitate, metafora [luminii trimite la cunoastereca revelata.
»Posesorii luminii devin purtdtorii luminii”. Hendriksen discutd felul in care crestinii pot
deveni si persista Tn a fi lumini. Doar daca sint luminati de Lumina Lumii, Cristos, iar lumina

se manifestd comunitar™. Acelagi comentator separa cele doud metafore, sarea si lumina, si

19 Oden, Thomas, C. Gen. Ed. Ancient Christian Commentary on Scripture, New Testament la,
Matthew 1-13. ed. Manlio Simonetti, Intervarsity Press, Downers Grove, 11., 2001, p. 91.

20 Hendriksen, William, The Gospel of Matthew, The Banner of Trust, 1974, p. 282

! Marea Moarta sau Marea Mediterana. In momentul recoltirii, sarea putea fi amestecatd cu diferiti
compusi de calciu.

** Hendriksen, p. 284

2 Efeseni 5:8, Ioan 8:12, Ioan 9:5, 2 Corinteni 4:6,
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trateazd metafora cetatii separat, metafora pe care o considera o sintezd a primelor doua.
Ucenicii trebuie sd fie vizibili, dar deopotriva iradianti, vizibili ca lumina si sd se raspindeasca
precum sarea. Cetatea este vizibild tuturor®*.

David Hill aminteste manuscrisele de la Qumran in care tensiunea dintre intuneric si
lumind aratd lupta dintre bine si rdu si precizeazad ca, in limbajul metaforic rabinic, sarea
reprezinta intelepciunea, intelepciunea de a nu cdlca pe aceleasi cdi ca ale Israelului, care si-a
pierdut puterea de a discerne intre bine si riu, intuneric si lumina®.

Blomberg spune ci Isus nu Isi cheami ucenicii spre pustnicie si nici si devini
anahoreti, ci, prin folosirea acestor metafore, 1i indeamna chiar la urmarea caii opuse, spre
lume. Ucenicii sint indemnati la condamnarea coruptiei si decadentei morale in care se
compliceau contemporanii lor, dar nu numai, ci si si dea savoare, dupa cum sarea da gust®.
Astfel, functia nu este numai morala, ci si esteticd. Autorul subliniaza de asemenea faptul ca
pierderea gustului sarii nu este o chestiune imposibil de demonstrat din punct de vedere
stiintific, ci, mai degrabd, o problemd comund in lumea antica: amestecul impuritatilor.
Lumina la care se refera textul, din perspectiva lui Blomberg, este lumina faptelor bune ale
ucenicilor, pe care lumea trebuie sa le vada.

Morris vorbeste despre puterea penetranta a Evangheliei si a oamenilor transformati
de aceasta asupra intunericului si coruptiei si face o remarca de bun-simt, dar interesanta.
Sarea nu face nici un bine pémintului”, atunci de ce este numita sarea pamintului, luind in
considerare paralela cu lumina lumii? Isus nu vorbeste despre ce i s-ar putea intimpla
pamintului dacd sarea este asezata pe el, ci Se referd la ce i s-ar putea Intimpla sarii daca este
in contact cu pamintul. Ramane in pamant §i soarta ei e sa fie cdlcatd in picioare. Cu totul
altceva se intimpla in cazul luminii. In acest caz, Isus Se referd la ce i se intimpla
intunericului, nu la ce i se intimpla luminii. Morris face trimiteri la manuscrisele de la

Qumran si la felul in care se autointituleaza membrii acestei comunitati: ,,fiii luminii”, copii ai

* Hendriksen, p. 285

% Hill, David, The New Century Commentary, The Gospel of Matthew, Eerdmans, 1987, p. 115.
Autorul include o discutie interesantd despre un posibil echivalent ebraic al termenului moranthe, tapél, care
inseamna ,,a prosti”. O posibila confirmare a faptului ca tapél ar fi putut fi termenul original este jocul de cuvinte
care s-ar obtine Tn aramaica intre tapél (prost) si tabél (sarat, condimentat).

2 Blomberg, Craig, The New American Commentary, An Exegetical and Theological Exposition of
Holy Scripture, Volume 22, Matthew, Broadman Press, Nashville Tennessee, 1992 pp. 102-103

* Morris, Leon, The Gospel According to Matthew, Eerdmans, Grand Rapids Michigan, Inter-Varsity
Press, Leicester, 1992 p. 104
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neprihnirii, care vor fi condusi de Printul Luminii®®. Si acest autor subliniazi ideea
distinctivitatii care se desprinde din grupul celor trei metafore luate impreuna.

Majoritatea comentatorilor observa faptul ca natura determind actiunea. Sta in natura
sdrii s opreasca stricaciunea si sa dea gust, sta Tn natura luminii sa lumineze. Din asezarea
cetatii deriva vizibilitatea. Ucenicul nu poate alege sa faca ceva contrar naturii sale”. Este
obligat sa 1si urmeze destinul. Optiunile sale sint limitate.

Lange indica aceeasi linie de interpretare, cea traditionala: sarea sta Tmpotriva
stricaciunii, dd savoare, este indispensabild atit in spatiul domestic, cit si Tn spatiul ritualic,
pentru jertfe3 0. Comentatorul german aplica apostatilor versetul care vorbeste despre pierderea
puterii de a sara, dar mai ales celor care au avut calificarea de a fi invatatori. El spune ca
acestia ar trebui scosi din slujba, citindu-i pe Teofilact, Crisostom si Luther. Comentariul 1n
dreptul luminii sub obroc ne atrage atentia. Citind un alt autor, Lange spune ca ar fi existat
obiceiul in Orient ca atunci cind proprietarul se temea cd nu-i va ajunge uleiul pentru lumina
sau cind bdtea vintul foarte tare, lumina sa fie pastratd sub obroc. Reducerea cantitdtii de
oxigen prelungea arderea, mentinea flacara mai mult timp, evita expunerea la vint si stingerea
luminii, dar lumina nu-si mai implinea efectul.

Daca Isus cunostea acest obicei, atunci inseamna ca ii Indeamna pe ucenici sd renunte
la instinctul de conservare si sa se sacrifice, expunindu-se, arzind mai intens pentru a da
lumina intregii case, cu riscurile arderii intense sau stingerii prin suflul vintului.

Gundry vede 1n uzul acestor metafore o explicatie asupra cauzelor pentru care crestinii
sint prigoniti: marturia faptelor bune in lumea corupta®'. Tocmai aceste fapte bune, care aici
jos sint cauza prigoanei, din perspectiva cereasca, aduc slava Tatalui. Sarea este atribuitd de
toti sinopticii ideii de ucenicie. Spre deosebire de alti comentatori, Gundry spune ca sarea
poate indeplini functia de fertilizare, daca este aruncatd pe aratura, adaugind pe linga functiile
de condimentare, purificare, pastrare si pe aceea de fertilizare. De asemenea, referitor la

pierderea gustului, autorul trimite la un procedeu usor de imaginat intr-o societate in care

¥ Vezi si trimiterile pauline din Filipeni 2:15 si Efeseni 5:8.

* Morris, p. 105

30 Lange, John Peter, Commentary on the Holy Scriptures, critical, doctrinal and homiletical, Matthew
trans. and ed. by Philip Schaff, Zondervan, Grand Rapids, 1960, p. 104. O observatie interesantd este aceea ca 1n
carierele de sare ar fi existat posibilitatea ca anumite blocuri de sare sa fie expuse mai mult intemperiilor,
soarelui, si 1n felul acesta sa fie pierduta concentratia, din cauza dizolvarii sarii cu apa de ploaie. Asta trimite la
ideea ca sarea mai puternica este cea ascunsa 1n blocurile virgine. Trebuie sa sesizam tensiunea Intre sarea care
are putere fiind ascunsa si lumina care isi pierde puterea fiind ascunsa.

' Gundry, Robert, Matthew, A Commentary on His Literary and Theological Art, Eerdmans, Grand
Rapids, 1983, p. 75
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diluarea sdrii s-ar face pentru a obtine un profit mai mare, $i anume, amestecarea acesteia cu
gips sau cretd’. Trimiterea la cetatea care sti pe munte sau deal nu trebuie limitata doar la
cetatile care erau construite pe dealuri pentru a le asigura o mai buna aparare si a le feri de
inundatii. In viziunea acestui comentator, este posibila o referire si la Noul Ierusalim, care va
raspindi lumina gloriei divine cind Noua Imparitie mesianici va fi instaurata. Ucenicii vor fi
primii locuitori ai acestei cetati, iar acum gusta mai dinainte gloria viitoare.

Hagner insista in aceeasi directie: fiintarea precede actiunea. Pasajul nu indica faptul
ci oamenii ar trebui si triiascd intr-un anume fel pentru a primi Imparitia, pentru ci
Imparatia precede etica. Ucenicii sint identificati cu sarea si lumina, si tocmai din pricina
faptului ca ei sint ceea ce sint, putem deduce efectele vizibile®. Comentatorul face o sinteza
asupra rolului sarii, citind diferiti autori: sarea are rolul de a conserva, de a fertiliza, de a
purifica, dar asocierile nu se limiteaza aici. Sarea are o functie ritualicd, asa cum am vazut si
la alti comentatori, sacrificiald si este un simbol al legimintului®®, are conotatie morala.
Comentatorul face apel la traditia rabinica, potrivit careia lumina cuiva straluceste doar atunci
cind traieste in acord cu Torah si isi Tmplineste neprihanirea in conformitate cu legile lui
Dumnezeu. Asa se explica accentul etic, insistenta asupra faptelor care trebuie facute Tnaintea
oamenilor”. Nu este lipsit de importanta faptul ca apare Tn acest context Tatdl, termen atestat
de patruzeci si cinci de ori in intreaga evanghelie. In nouasprezece cazuri apare in expresii
impreuna cu ,,in ceruri”, ,,ceresc”36, fapt care subliniaza tensiunea sus-jos pe care o vedem in
toatd evanghelia. De asemenea, alaturi de alti comentatori, Hagner sesizeaza faptul ca
pronumele ,,voi”, asezat in pozitie initiald, indica o afirmatie exclusivistd, voi, nu alte
categorii sau grupuri religioase, sinteti sarea, lumina, cetatea. Sfintenia, curdtia, descoperirea,

moralitatea sint detinute exclusiv de cetitenii Noii Imparatii.
3.2. Sarea Pamintului, Lumina Lumii, Cetatea (Oamenilor)

Putem crea diferite functii de analizd asupra acestor trei metafore, dar credem ca

fiecare dintre acestea subliniazd cite un adevar fundamental referitor la dinamica dintre

2 Gundry, p. 76

33 Hagner, Donald, A., Word Biblical Commentary, Vol. 33A, Matthew 1-13, Word Books, Dallas,
Texas, 1993, p. 98

3* Numeri 18:19, Levitic 2:13

% Hagner, p. 100

%% Hagner, p. 101
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ucenici si lume (pamint), dar si luate impreuna, metaforele ne pot oferi citeva sugestii
referitoare la relatia dintre Biserica si cultura in care trebuie sa 1si proclame mesajul.

Imaginea la care face aluzie Domnul este o scend comuna din gospodariile evreiesti,
pregéatirea carnii pentru a fi mancata sau pentru conservare. Sarea era folosita pentru a scoate
singele din carnea proaspdt tdiata. Bucata de carne se punea pe un fund de lemn striat, apoi era
sdrata din abundenta. Prin dizolvare, sarea scotea singele si apa. De asemenea, pestele era
pastrat prin uscare si sarare: dupa ce era sarat bine, era pus la uscat la soare.

Dar de ce aluzia la pamint, de ce acest genitiv descriptiv (asa I-am putea eticheta la
prima vedere): sarea pamintului?

Sarea este din pamint, dar trebuie scoasa, separata de pamint pentru a fi buna de sarat.
In amestec, si numai 1n amestec, sarea isi pierde puterea. Sarea este dizolvabild numai daca
este curatd, purd, neamestecata. Oare cum poate fi altfel apreciata puritatea sarii, daca nu prin
cit de putin a mai rdmas 1n ea din componentele mediului in care 1si afld sursa? Sarea cu nisip
nu este de nici un folos. Dacd se amestecd din nou cu nisipul, isi pierde puterea de a sdra, si
atunci nu mai este de nimic bund, decit sa fie aruncata din nou in pamint, acolo de unde a fost
scoasa.

Cum isi recapatd puterea de a sara, dacd a fost contaminatd din nou Tn pdmint? Prin
separare. Daca nu se Intimpla acest lucru, soarta i1 este... inapoi in pamint.

,Pamintul” in acest text este o metafora cu doua taisuri, se refera la sursa sarii, care
poate fi, de asemenea, destinatia finald pentru sarea ratatd, dar si la lume. Acest fel de jocuri
de cuvinte nu sint straine de retorica Domnului®’.

skskok

Domnul face aluzie la ceva foarte cunoscut tuturor celor ce asista la predica:
aprinderea luminii la lasatul serii de vineri, la inceputul Sabatului. Lumina in acea vreme 1isi
avea sursa in uleiul care ardea in candeld®®. Ulei care, precum sarea, 1si schimba starea de
agregare, se evapora pentru a-si indeplini functia. Oborocul este fie cosnita de masurat
cerealele, Tmpletitd din nuiele, fie cofa din tei, folosita la pastrarea griului.

Ironia Domnului este evidentd. Nimeni nu pune lumina sub oborocul care este de

obicei asezat jos, pe pamant. Marcu este chiar mai descriptiv’’, iar Luca trimite la o

7 Vezi jocul pneuma — pneuma din Toan cap. 3 care inseamna vint, dar si duh, deopotriva.

3 Excludem luminarea, care era putin intrebuintati in acea vreme. Vezi Lopuhin, p. 120.

% Marcu 4:21 El le-a mai zis: ,,Oare lumina este adusi ca sa fie pusa sub banitd sau sub pat? Nu este
adusa ca sd fie pusa in sfesnic? Luca 8:16 Nimeni, dupd ce a aprins o lumina, n-o acopera cu un vas, nici n-o
pune sub pat, ci o pune Intr-un sfesnic, pentru ca cei ce intrd sa vada lumina.
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interpretare ironica, la fel ca in exemplul pamint-sare (vasul din care scoti uleiul, skeuos, sa
fie cel care 1ti acopera lumina, asa cum pamintul din care este scoasd sarea sa fie cel care
,,stinge” sarea prin amestec.)

De asemenea, in textele paralele, este mai evidenta linia sus-jos, ca axa de interpretare
la care se poate raporta grupul celor trei metafore.

Sarea trebuie pusd SUS pe masa, lumina trebuie ridicata de SUB oboroc sau de sub
pat, cetatea trebuie ridicatda SUS pe munte. Locul potrivit pentru fiecare dintre ele este pe
masa, sus in sfesnic si pe munte.

skskok

Cetatea implicd prezenta comunitdtii, de aceea am numit metafora Cetatea
Oamenilor™. Polisul implici demosul. Cetdtile erau oglindirea succesului economic sau
militar al natiunii. In vremea despre care vorbea Domnul, erau putine cetiti. Israelul era sub
ocupatie. Erau foarte putine cetati militare sau de refugiu, de felul Massadei. Aici este folosit
cuvintul polis41 , cetate, in sensul de cetate locuita, orasel, insd credem cd sensul implicat de
Domnul este si acela de cetate de veghere, de aparare, de scapare. Aceasta este ratiunea pentru
care trebuia sa fie la inaltime.

Locurile sacre si cetdtile de apdrare sint pe Tnaltimi sau, dacad locul sacru nu este la
indltime, prin geografia locului, geografia spirituala presupune intotdeauna urcarea spirituala,
iar plecarea din locul sacru este o coborire.** Cetatea de scapare sau de aparare trebuie sa fie
sus pentru a fi vazutd cu usurintd si pentru a facilita supravegherea dugmanului. La ce
foloseste o cetate pe care sa n-o gasesti repede si in care nu poti sd te ascunzi? La ce foloseste
o cetate camuflata? Relevanta este un lucru bun, altfel nu s-ar putea vesti Evanghelia, daca nu

am fi In lume, vorbind pe Intelesul lumii, vestea buna nu si-ar mai face efectul®.

40 Este o aluzie la ~matianismul” twn anthrwpon.

*! Lopuhin, p. 120, ne indica faptul ca substantivul nearticulat ar sugera generalizarea: este vorba de
orice fel de cetate. Acest fapt nu inseamna ca este vorba de orice fel de localitate. Nu toate localitatile sint pe
inaltimi. Centrele ritualice si centrele de aparare, da.

2 Evanghelia foloseste verbe ca anabainw versus katabainw pentru a exprima aceastd realitate. De
aceea omul cazut intre tilhari coboard spre lerihon. Jocul acesta de verbe ofera prilejul interpretarilor alegorice
in perioada patristica.

# In itself the good news of Jesus is utterly relevant or it is not the goods news it claims to be”.
Guiness, p. 13.
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4. Relevanta ca ,,distinctivitate”

Care este elementul comun celor trei metafore pe care le foloseste Mintuitorul?
Relevanta se obtine prin prezenta. Sarea are gust in mancare, lumina trebuie sa fie in casa,
cetatea trebuie sd fie pe munte. Doua dintre cele trei metafore contin elemente care dispar
pentru a furniza efectul, sarea se dizolva pentru a fi eficientd, lumina consuma uleiul. Cele
doud imagini conduc spre ideea de sacrifiu si consumare. Doua dintre cele trei metafore
trimit la evidentiere i vizibilitate, lumina si cetatea. Lumina trebuie sa fie in sfesnic pentru a
fi vazuta, cetatea, pe munte, pentru a fi gasitd. Fiecare dintre cele trei metafore contine ideea
de separare fata de ceva, care ar putea reprezenta mediul ratarii, pamintul, Intunericul (sub
pat, obroc) sau valea fata de munte. Fiecare dintre cele trei metafore este una ,,domesticd”, dar
contine in subtext ideea de agresivitate §i alungare. Sarea alunga singele; lumina,
intunericul; cetatea, dusmanii.

sksksk

Asa cum am vazut si din intelesul pe care il putem extrage dintr-un dictionar, dar mai
ales din seria de trei metafore folosite de Mintuitorul, relevanta are sensul de ,,a iesi in
evidenta”, nicidecum de a ne confunda cu mediul in care sintem chemati sa fim prezenti.
Relevanta, asa cum o defineste Isus Cristos, contine acelasi principiu prin care se creeaza
umorul $i frumusetea. Sursa comicului sta in surpriza, In modificarea orizontului de asteptare
al auditoriului44, se creeaza un obstacol mental pentru audienta, o ,,ridicaturd” neasteptata, o
»piatra de poticnire”. Din punct de vedere estetic, frumusetea se creeaza cu ajutorul aceluiasi
mecanism, prin diferentd, adicd tot printr-o “Ingelare” a asteptdrii, prin acelasi tip de
torsionare pe care 1l simtim si Tn cazul umorului sau ironiei*’. Toatd Predica de pe Munte
incepe cu o rasturnare, dupa care continua in acelasi fel — acesta este felul in care Mintuitorul
isi Incepe discursul, nu scalar, ci cu totul anticlimactic, dupd care continud sd ne spund ca vom
fi PRIGONITI, TOCMALI pentru cd vom fi DIFERITI.

Normalitatea, rezonabilitatea $i decenta ucenicilor sint definite intr-o cu totul alta
cheie: normalul, pentru ucenic, este ceea ce devine strigdtor la cer pentru lume;

rezonabilitatea dispare prin crearea unor contexte de reactie fata de fapte extreme (nu poti fi o

4 ,.»5-a scremut muntele si a nascut un soarece.”

4 Pentru ironie, metafora, simbol, vom gasi foarte multe definitii. Una dintre definitiile clasice ale
ironiei este ,,0 ridiculizare disimulata, cdutindu-se semnificatii opuse celor obisnuite, prin care se enuntd ceva
pentru a se intelege contrariul”. Schimbati tonul la ,,desteptule!” si observati efectele.
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oaie rezonabild in mijlocul lupilor; aici te asteapta prigoana, urmdrirea, foamea, setea, saracia,
plinsul); decenta, tradusi si prin echilibru, este alungati pentru excelentd. Incercarea de a
urma calea de mijloc, tradusa ca mediocritate, este anulatd de o radicalitate invecinatd cu
extremismul.

Biserica a ardtat lumii oameni NORMALLI, dar lumea este satula de oameni normali si
echilibrati. Echilibrul si decenta au ajuns sa fie eufemisme pentru mediocritate, obscuritate, a
fi caldicel si lentoare, nicidecum pentru dreapta cumpanire, atit de des pomenitd de
Steinhardt. Oamenii ,,normali”, In sensul de ,stersi”, sint plictisitori. Isus n-a fost normal in
sensul 1n care fariseii se asteptau sa fie, a calcat pe teritoriile ipocritilor si nu S-a dat cu
vamesii, nici n-a stat la masa cu femeile stricate pentru a fi relevant, ci pentru a scandaliza, in
sensul etimologic al cuvintului, pentru a fi o pricind de poticnire. Isus n-a fost nici searbad,
lipsit de gust si inexpresiv, nici n-a spus platitudini cu morga. N-a fost nici banal de elegant,
nici caldicel, pentru a fi acceptat de contemporani. Ce a Tnsemnat relevanta din perspectiva lui
Isus? Cum a inteles-o0, si mai ales cum a demonstrat-o Cel care a facut din apa chioard un vin
deja Tnvechit?

skesksk

Relevanta poate fi inteleasa ca asociere si conlocuire a elementelor incompatibile.
Toan Crisostom in Homilia 15:6* aratd ca expresiile ,,sarea pamintului” si ,Jumina lumii”
indica spre faptul ca ucenicii au fost trimisi catre intreaga lume, nu numai catre o cetate, o
regiune sau o natiune. Prin aceasta se aratd vocatia universald a Bisericii. In acest context,
probabil, pierderea puterii sarii ar putea sta In ispite ca provincialismul §i parohialismul,
hipercontextualizarea, concentrarea la o singurd culturd sau subculturi. In felul acesta,
Biserica isi pierde relevanta pentru intreaga lume.

Biserica nu poate fi relevantd decit daca este IN LUME, prezentd, precum sarea in
bucate, lumina n sfesnic, sa fie vazuta de toti din casa, si cetatea pe munte. Prezenta Bisericii
in lume nu se poate realiza pe cdile pe care aceasta din urma le asteaptd sau le propune. O
turmd in mijlocul haitei este o prezentd, dar neobisnuita, surprinzatoare. Este dorita de lupi,
dar nu initiatd de acestia, ci de Marele Pastor. Biserica nu este mai prezenta fata de lume daca
acceptd invitatiile la talk-show-uri si negocierile de la mesele verzi, or concesiile pe care

statul 1 le face.

4 PG 57:231; NPNF 1 10:97
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Biserica este chemata sa fie acolo unde nu poate supravietui. Turma este trimisa catre
propriii cdldi. Sarea este compatibild cu pamintul, si intunericul cu oborocul, si pierderea in
suvoi cu valea. Cetatea la vale este inutild... lumina sub oboroc este intuneric, nu pentru
obiectul in sine, pentru oboroc, caci el este luminat, ci pentru restul camarutei, adica in locul
in care ar fi cea mai mare nevoie de ea, si sarea in pamint este tot pamint. Plasarea deficitara
este o problema cruciald in aceast pasaj. Esenta poate fi purd, substanta poate fi inextricabila
si designul perfect, daca plasarea este compromisa. Prezenta nu este de ajuns, daca localizarea
este gresita. Sarea prezentd in pamint este inutilizabild, nu din cauza esentei, ci tocmai datorita
proastei plasari, lumina sub obroc este inutild, nu din cauza substantei, ci datoritd locului, iar
cetatea in vale este netrebuincioasd, nu din cauza arhitecturii, ci din cauza injosirii.

Bisericii nu i se da voie sa existe, nu i se permite sa se manifeste. Ea exista si se
manifestd dincolo de puterile trecatoare ale lumii pentru care trebuie sa fie lumina, dincolo de
autoritdtile pamintesti pentru care trebuie sa fie sare, dincolo de cetdtile, fie acestea numite si
»eterne” fatd de care este mai sus cu un munte. Biserica existd pentru totdeauna in sens
ontologic, biserica existd in lume, n sensul prezentei. Biserica este ,,de fata”, dar nu ,,fatd de”
lume. Este martora, dar ea existd si non-relationata la lume. Relatia cu lumea nu este
ontologic constitutiva Bisericii. Lumea se va duce, Biserica va ramine. Numai relatia cu
Cristos este ontologic constitutiva Bisericii. Ea exista din pricina Lui §i pentru pricina Lui.
Din aceasta cauza, raportarea Bisericii la lume se face in primul rind dinspre Biserica spre
lume, si nu dinspre lume spre Biserica.

Din pacate, Biserica incepe sa 151 ceara voie sa existe si se defineste de parca lumea ar
fi fost creata Tnainte de Ea. Fecioara, ignoranta in privinta originii Ei nobile, 151 cere voie sa
devina slujnica de casd a mofturoasei printese impostoare, Lumea.

sksksk

Relevanta presupune sacrificiu si consumare. Daca privim cu atentie la imaginile pe
care le foloseste Mintuitorul, se poate desprinde concluzia ca atit sarea, cit si lumina transmit
ideea de sacrificiu. Sarea se dizolva pe placheta striatd de lemn pentru a scoate singele din
carnea ce urmeaza a fi declaratd purd. Sarea alunga singele, consumindu-se. Lumina consuma
din untdelemn pentru alungarea intunericului. Aceste imagini, completate de imaginea cetatii
asezate pe un munte, sint in consecventd cu avertizarea Domnului cd impotrivitorii, care se
intimpla sa fie tocmai cei rascumparabili, ne vor consuma, ne vor batjocori, ne vor prigoni, ne

vor ucide. Aici este locul pentru finalul fericirilor, care se incheie chiar cu aceastd ultima
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fericire care trimite la un conflict ce poate fi stins doar prin moartea uneia dintre parti. Cetatea
asezatd pe un munte poartd cu sine imaginea razboiului, moartea.

Toate cele trei imagini implica dizolvare, consumare §i razboi impotriva stricaciunii,
singelui, Intunericului, subjugarii. Relevanta, asa cum se poate aceasta redefini pornind de la
cuvintele Domnului, inseamnd agresarea lumii prin sacrificiu Inlduntrul ei. Isus nu I-a cerut
Tatdlui sa ne scoata din lume, ci sa rdminem in lume, dar pretul este disparitia Tn moarte a
semintei din care trebuie sd rodeasca alte seminte.

Din pacate, Biserica si-a abandonat aceastd intelegere sacrificiald a relevantei in
contextul persecutiei, pentru a aborda o paradigma care presupune sacrificarea standardelor
morale si tiparelor comportamentale, adica ethica si ethos-ul, in favoarea unui dialog din care
iese intotdeauna mai putin biruitoare. Concesiile pe care Biserica Anglicand, Tn numele
civilitatii si deschiderii, le face in dialogul cu lumea musulmand reprezintd un exemplu intre
multe altele. Sacrificiul este tradus ca renuntare la propriile convingeri si propria identitate.

Biserica, in traditia ei, si-a dat trupul la martiriu pentru a nu renunta la credintd. Acum
avem grija de cele vazute, temindu-ne de pierderea puterii, influentei, domeniilor, favorurilor,
in schimbul pierderii Sinelui. Cei din Trupul lui Cristos ar trebui sa Inteleaga ca relevanta
inseamnd, de asemenea, consumarea resurselor pentru lumea in care trdieste, nicidecum
parazitarea lumii pentru a trdi pe spinarea ei. Trupul lui Isus a fost crucificat. Trupul
Domnului, Biserica, nu poate avea alta soarta.

Penibila problema a salarizarii de la stat ar putea fi rezolvata, cred eu, foarte simplu in
aceastd cheie. Lumina nu-si trage seva din intuneric, sarea nu traieste din cauza carnii pe care
o subtiazd, cetatea nu primeste hrana de la dusman, pentru ca poate fi otravita. Biserica face
gestul generos de a se ruga pentru autoritati, nicicum a le Tmpinge curtenitor spre amvoane in
zilele de sarbatoare, nici a-i ruga pe primari sa taie panglica bisericii la deschideri. Cu un
statut schimbat din Mireasd a Domnului in Intretinutd a Statului, Biserica nu mai este biserica,
ci sare amestecata cu pamintul, o lumina usor de ascuns sub obrocul birocratiilor din ce 1n ce
mai perverse si complexe, o cetate care nu mai oferd aparare si addpost, pentru ca isi are
portile larg deschise.

Oare de unde aceastd idee cd Biserica ar trebui sa supravietuiasca? Cui si in ce
conditii? Sarea pe raft si lumina stinsd asigurd supravietuirea, dar a sarii si untdelemnului in
favoarea viermilor si Intunericului. Consumarea sarii ne alungd putorile, extinctia
untdelemnului 1i Tncalzeste pe cei din casa. lar c¢ind sarea se va fi terminat si untdelemnul nu

va mai fi, El ne va aduce mielul ca lui Avram, in clipa cind vom inalta cosorul deasupra
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capetelor. El, Domnul, va purta de grijd Tn momentul in care sintem gata de a ne darui pe
altarul Lui.

Biserica sacrificiala si de sine consuminda nu paraziteaza lumea, si nici institutiile
acesteia, ci se daruieste si daruieste lumii precum sarea, lumina si cetatea. Ce a daruit Biserica
lumii in ultima jumadtate de secol? Oferte de negociere? Aceasta este o iIntrebare la care
trebuie sa raspundem cu responsabilitate §i pocaintd in anii care ne stau inainte pina la venirea
Mirelui, cel care S-a sacrificat pentru intreaga Lume.

O Biserica gata de sacrificiu nu poate fi ignoratd. Sacrificiul nu poate fi ascuns.
Muntele pe care este asezata cetatea, in viziunea lui Hilarius47, este muntele pe care sta
inaltata crucea. Cetatea e intreaga rasa umana, ridicata pe cruce prin El. Cei care intra in sfinta
unire cu El nu se mai pot ascunde. Aceea este Biserica, Cetatea ridicatd in jertfa si
rascumparare. Trebuie sd fim siguri ca abia atunci vom deveni o prezentd imposibil de ignorat
pentru Lume, atunci cind, Biserica fiind, ne vom fi sacrificat pentru cei din lume, ne vom fi
consumat cu voia lor sau fara voia lor, daruindu-ne spre cel mai mare bine.

skskesk

Contrastul ofera vizibilitatea, dar vizibilitatea trebuie contrabalansatd cu misterul.
Contrastul, vizibilitatea si misterul pot fi conditii ale relevantei. Lumina nu exista ca lumina
pentru ca existd intuneric, asa cum intelegem binele din pricind raului. Lumina va fi si dincolo
de disparitia Intunericului. In noua cetate a lui Dumnezeu, nu va mai fi nevoie nici de soare,
nici de alt luminitor, pentru ci Dumnezeu Insusi ne va lumina®®. Nu prezenta Intunericului
pune in evidenta lumina, prezenta luminii judeca intunericul.

Mintuitorul aratd spre adevarata problema a luminii: nu nefiintarea, ci faptul cd nu se
iveste. Este ascunsa. Lumina nu este stinsa, este ascunsa. Pentru a birui cu totul intunericul,
lumina trebuie sa se urce la locul ei, nu sd intre 1n fiintd si sa 1si inceapa existenta, ci sd apard,
sa rasard. Vizibilitatea va asigura contrastul, iar prezenta in locul destinat va produce
vizibilitatea. La fel este Tn cazul sarii, la fel in cazul cetatii. Toate cele trei imagini poarta cu
ele mesajul diferentei in sensul distinctivitatii fatd de mediul in care sint destinate a se
dizolva. Sarea este eficientd in carne, tocmai din cauza incompatibilitdtii cu singele, lumina
iese in evidenta in intuneric, tocmai pentru cad cele doud sint de nefmpacat, iar cetatea este

vizibild tocmai din cauza vailor de pe linga munte.

4 Despre Matei, 4:12-13, SC 254:130; cf. SC 254:126-128
* Apocalipsa 22:5 Acolo nu va mai fi noapte. Si nu vor mai avea trebuintd nici de lampa, nici de
lumina soarelui, pentru cd Domnul Dumnezeu i va lumina. $i vor Tmparati in vecii vecilor.
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Relevanta inteleleasa ca vizibilitate prin contrast si diferentd ar trebui sa fie noul
program al bisericilor noastre, iar prezenta sacrificiala, dar in buna asezare, ar trebui sa fie
tendinta cea mai proeminentd in comunitdtile noastre. O bund asezare a Bisericii fatd de
Lume, dar in lume, va provoca lumea. Daca cineva care intrd intr-unul dintre sanctuarele
noastre (oare mai poate fi numit asa?) confunda ce facem noi acolo cu ceea ce s-ar intimpla in
cadrul unui concert mediocru de muzicd (de cele mai multe ori de proasta calitate si cu o
sonorizare indoielnicd) contemporana sau cu o conferintd sustinutd de vreun tip simpatic pus
pe glume, atunci ne-am ratat vocatia. Este prea evident totul, este prea ,,pe inteles”. Domnul
nostru nu a fost pe inteles, desi a cdutat sa cistige intreaga lume. A vorbit intortocheat si
obscur, a creat calambururi si a ascuns sensuri.

De cele mai multe ori, bisericile noastre, care isi construiesc programele in asa fel Tncit
oamenii obignuiti cu programele cultural-artistice i ,,de brigadd”, sau cu Vacanta Mare, Doru
Octavian Dumitru, sau cu Surprize, surprize sd se simta bine, rateazd tocmai esenta chemarii
de a se inalta deasupra ofertei la indemina. Taina, misterul, infiorarea, cutremurarea, ritualul
pentru care era necesara initierea prin catehizare au disparut in favoarea unei accesibilitati si
disponibilitati care i-au rdpit bisericii farmecul si frumusetea. Biserica tinde sd nu mai aiba
secretele ei si Sfinta Sfintelor.

Dar oare este biblic si necesar? Dacd ne uitam cu atentie la scrierile apostolului,
vedem ca vorbeste despre taine i mister si despre un anumit fel de manifestare al comunitatii
crestine care ar putea aduna imprejurul nostru oameni ,,nestiutori si prosti”*’, care cred ci au
cunoscut ceea ce nu cunosc §i i1 smintesc si pe altii.

Chemarea Bisericii este sd se manifeste Tn asa fel incit sa fie un spectacol frumos si
tainic, de neinteles pentru lume, iar facind binele sd provoace admiratie, amutire, uimire si
tacerea plind de complexe. Biserica este o societate a elitei, o elitd selectata dupa criterii care
sint cunoscute doar Marelui Pastor, care trece prin strunga Staulului Sdu oameni de toate
nivelurile culturale, de toate profesiile, si chiar si cei debili inteleg Calea Domnului, dar cei
vadit intelepti in ochii lor n-o pricep. Din cauza pierderii contrastului, misterului i tainicului,
Biserica nu mai oferd acea infiorare si spaima sfinta, reverenta si sentimentul de inadecvare a
omului firesc cu sfintenia. Timiditatea este alungata de un mediu in care omul de lume se
simte mult prea repede si mult prea abrupt, mult prea bine, prea comod, prea repede integrat si

mult prea ,,acasd”.

41 Petru 2:15
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Este de inteles acum de ce majoritatea celor care se convertesc cdtre bisericile
traditionale liturgice in Occident vin din biserici ,relevante” in sensul cel mai prost al
cuvintului? Este de Inteles de ce 1i adundm doar pentru o vreme pe oamenii care cautd o
experientd religioasa, dupa care ii pierdem in favoarea religiilor orientale cu mare succes pe
piata de religii de o vreme incoace? Este de inteles de ce clientela bisericilor relevante este
formata in primul rind din copiii din celelalte biserici evanghelice, crescuti in medii mult prea
inguste pentru gusturile lor, dar care cauta doar un loc in care sa aiba un pic de baterie si sa
vind Tmbracati 1n asa fel incit sd nu fie condamnati?

Biserica trebuie sa isi recupereze tainicul, misterul, liturgicul, pentru a crea contrastul
si pentru a-si recistiga distinctivitatea fatd de orice alt mediu in care taina nu-si are locul.
Biserica ar trebui sa isi refuze prea generoasa accesibilitate si disponibilitatea cu mireasma de
usuratate. Biserica trebuie sa-si recupereze aciditatea, tdisul si saratura pentru a realiza
incomoditatea si sentimentul de inadecvare a celui care cautd prezenta lui Cristos in
comunitatea Duhului. Biserica trebuie sa capete din nou altitudinea de care a fost speriat
poporul atunci cind Moise a inceput sa urce pe munte cu Dumnezeu.

Biserica ar trebui sa fie pe muntele pe care urca Moise, Biserica ar trebui sa fie jertfa
sarata>’ pentru altar, Biserica ar trebui si fie lumina de neatins pentru pruncii spirituali, sus, in
sfesnic, nu prea la indemina, Biserica ar trebui sd fie asa de sus pe dealul urcusului spiritual,
incit orice neantrenat sd giflie platind pretul urcusului atit de tare, Incit cerul gurii pruncilor sd
se increteasca la gustarea bucatelor grase si miezoase, din belsug condimentate, pe care le
ofera.

Atunci vom redescoperi necesitatea calauzirii, sprijinirii, a purtarii poverilor, adicad a
mentorului spiritual si a uceniciei. Un mediu 1n care totul este lesne de inteles, o sare care este
prea slaba si o lumina pusa sub pat ofera o atractivitate de scurtd durata pentru orice cautator.
Cam asa se Tntampla in cazul unei fete usuratice, fiica Sionului, care, 1n loc sa fie o cetate greu
de cucerit, este un fel de coverga intre castrave;iSl, iar ,,prietenii” o pdrasesc foarte repede
pentru a cauta fata misterioasd, inaccesibild, cea de cucerit ca o cetate, pecetluitd ca mireasa
din Cintarea Cintirilor’%. Daci Biserica nu va oferi raspunsul la aceasta cautare a oamenilor,

la aceasta foame adinc pusa n noi de Dumnezeu, atunci cine il va oferi? Cine?

%0 Marcu 9:49 Pentru ci fiecare om va fi sirat cu foc si orice jertfd va fi sarati cu sare.

51 Isaia 1:8 Si fiica Sionului a ramas ca o coliba in vie, ca o coverca intr-un cAmp de castraveti, ca o
cetate Tmpresurata.

> Cintarea Cantarilor 4:12 Esti o gradina Inchisd, soro, mireaso, un izvor inchis, o fantana pecetluita.
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Daca tot este sa apelam la ,,firea” oamenilor pentru a-i atrage spre bisericd, oare de ce
nu am apela, ca buni pescari de oameni, chiar la momeala ,fructului oprit”? In Cintarea
Cintarilor, tensiunea dragostei si atractivitatea celor doi miri unul fatd de celdlalt este
garantatd tocmai prin acest joc de-a v-ati ascunselea. Mirele aleargd, calatoreste, cautd,
mireasa umblad prin cetate, aleargad prin vii, fiecare dintre miri are drum greu de facut spre
celalalt. In Cintarea Cintirilor se célitoreste mult, se vorbeste mult, se ocoleste mult, de aceea
este o cintare frumoasa, pentru cd este ,,pe ocolite” si pentru ca usa este Tnchisa si clanta bine
asigurata. Usile inchise din Cintarea Cintarilor si odaile care garanteazd despartirea intre
inauntru si afara, acelea maresc dorinta mirelui §i tinjirea miresei. Sd tinjeasca oamenii dupa
Biserica tocmai pentru ca este diferitd, sa o doreasca tocmai pentru cd este greu accesibila, sa
plateasca pretul urcusului, pretul asteptarii celei de dincolo de usi, sa fie curiosi precum copiii
asupra tainelor parintilor si sd iscodeasca cu intrebari pentru raspunsuri ascunse in mister.

eslesk

Relevanta crestind nu poate fi imaginatd in afara agresiunii, conflictului si alungarii.
Toate aceste trei imagini sint agresive. Noi spunem ca lumea ne agreseaza, ne paginizeaza,
dar daca ne uitam bine la ce vrea sa ne comunice Domnul, toate aceste trei imagini presupun
agresivitatea prin sacrificiu. Sarea alungd singele pentru ca se dizolva, sacrificindu-se, dar il
alunga. Lumina alungd intunericul, consumind uleiul, dar 1l alunga prin prezenta. Cetatea pe
un munte poate fi cuceritd, dar este acolo pentru razboi, pentru descurajarea atacatorilor.
Sarea se trece, uleiul se arde, soldatii din cetate mor, dar aceasta este solutia pentru singe,
intuneric si razboi. Sarea alunga singele, lumina alunga intunericul si cetatea alungd dusmanii.

Biserica trebuie sd se sacrifice. Nu va trece neobservatd. Trebuie sa 1si recapete
vizibilitatea, paradoxal, prin ascundere, prin recdpatarea misterului. Nu va fi uitatd si
necautata. Biserica trebuie sd devind agresiva. Din pacate, mai ales n ultima jumatate de
secol, vocea Bisericii a devenit tot mai timida, si bratele ei catre lume tot mai slabe. Intinde
mina pentru stringeri oficiale dupa semndri de protocoale si prea putin pentru ajutorare in
sacrificiu sau pentru a ridica steagul impotrivirii.

Evenimente politice, legi, chestiuni publice la care Biserica ar fi trebuit sa glasuiasca
s-au defilat fara a fi Tmpiedicate de nici un strigdt de Tmpotrivire. Biserica crestind nu si-a
abandonat numai rolul de profet, ci si pe acela de impotrivitor fatd de pacat, de potrivnic al
raului. Biserica va deveni din nou relevanta in sensul etimologic al cuvintului, adicd va fi din
nou audibila si vizibila, greu de ocolit si greu de ignorat, daca va ataca, renuntind la exilul de

dincolo de zidurile catedralelor.
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skeksk

Relevanta Bisericii Sfinte nu poate fi conceputa fara separare. Sarea este din pamint,
dar are putere tocmai pentru ca este separatd de tarind, daca se amesteca cu nisipul, atunci nu
mai este buna decit pentru a fi complet amestecata, strivitd sub talpi. Opozitia sare — pamint
aratad sursa sarii, dar si destinatia in cazul ratdrii, reintoarcerea Tn pamint. La fel si Tn cazul
luminii, ratarea e prezentd in text: oborocul. Sarea trebuie tinutd departe de pamint. Lumina
departe de obroc, cetatea departe de vale.

Ideea de relevantd cu sensul de indlfare a sarii pe masd, a luminii in fosfor’>, a cetatii

b

pe munte trimite, de asemenea, la separare ,fatd de...” este consecventa ideii de separare
prezente in toate cele trei imagini, prin miscarea pe verticald: jos — sus. Aceasta este
separarea care traverseazd ca un fir rosu toatd Scriptura. Teodor de Mopsuestia spune ca
viciul este obrocul care ascunde lumina VirtugiiS4. Augustin spune ca interesele lumesti si
pamintesti reprezintd obrocul care poate ascunde buna Invataturd si adevarul Scripturilor.
Adevirul este cel care trebuie pus in sfesnic>.

Puterea bisericii std in diferentd, nu in asemanare, la fel ca in cazul poporului evreu,
separat de neamurile dimprejur. Tocmai pentru ca sintem altfel vom fi prigoniti, tocmai
pentru cd facem lucrurile diferit, tocmai pentru ca veti fi taiati imprejur, Insemnati in carne,
imbracati altfel, cu o altd zi de inchinare, cu o altfel de preotie, cu un altfel de cort, culori
diferite, simboluri diferite, Insemne diferite, structura de autoritate diferitd, rasturnata cu totul
fata de lume, tocmai aceste lucruri creeaza... relevanta, evidenta si, In consecintd, reactia.

Diferentierea ca scop in sine nu este nimic. Distinctivitatea este marcd a unui lucru
mult mai profund: alegerea facuta de Dumnezeu in dreptul poporului Israel, punerea deoparte
pentru El. Diferenta si separarea nu sint un scop in sine, ci consecinte naturale ale unui
legdmint transformator cu Dumnezeu. Diferentierea fatda de culturile din proximitate si
separarea fata de ethosul neamurilor sint consecinte ale unei relatii. Separarea nu presupune
fuga din lume, asa cum Dumnezeul nostru sfint §i cu totul transcendent nu S-a despartit de
om, ci Si-a trimis Fiul sa Se intrupeze.

skesksk
Relevanta presupune exclusivitatea. Cele trei metafore presupun logica tertului

exclus, o logica a radicalitatii: ori-ori. Nu existd a treia cale. Evanghelia dupa Matei este

>3 Purtatorul de lumina, suportul pentru torta.
>* Fragmentul 26, MKGK 105.
> Predica de pe munte 1.6.17, PL 34:1238; FC 11:35.
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Evanghelia unui Isus Radical, care ne cheama fie in lumina, fie ne indeparteaza in intuneric si
scrisnirea dintilor, fie ne duce la masa cu El; fie sub picioarele Lui, ca vrajmasi ai Sai, fie in
Cetatea cereasca, fie in afara zidurilor, unde viermele nu doarme. Biserica si-a pierdut puterea
de a judeca dupa logica ori-ori si Incearca metoda lui gi-si. Isus, care a spus: ,,Cine nu este cu
Mine este Tmpotriva Mea”, este Cel care ne indeamnd la opozitie fundamentala fatd de
stricdciune, Intuneric si vale. ,,Extremismul” lui Isus a fost tradat pentru un idolas tolerant,
imbracat 1n political correctness. De aceea noua orientare a Bisericii este spre tolerantd fara
nici cea mai timida afirmare a standardelor morale ale Evangheliei. Acestea ar trebui strigate
profetic de pe inaltimi.
skskok

Relevanta reconceputd ca ,elevare” are ca ultim scop proslavirea, elevarea lui
Dumnezeu, nicicum dorinta de a intra in acelasi dictionar cu lumea. Oare care alta ar fi tinta
procesului de diferentiere fatd de lume decit cistigarea slavei lui Dumnezeu? Si cum altfel ne-
am putea diferentia urgent si vizibil, cit mai ,,scandalos”, decit prin ceea ce sare cel mai mult
in ochi: faptele bune.

Augustin, in Predica 54:3 face o analiza foarte creativa asupra acestei fraze din
versetul 16: ,,ca ei sa vada faptele voastre bune si sa sldveasca pe Tatdl vostru care este in
ceruri”. S-ar putea ca cineva sa doreascd sa fie vazut de altii. Sa presupunem ca isi cautd
glorie si avantaje pentru a fi ,,elevat” in ochii altora. Daca face acest lucru, nu Tmplineste nici
una dintre poruncile Domnului din acest text, pentru ca incearca sa isi arate neprihdnirea in
fata altora ca sa fie vazut si apreciat de confrati. Astfel, aceasta lumina a lui nu se indreapta
spre Tatal care este in ceruri, ci lumina cade pe féptuitor56, asa cum se intimpla cu cei despre
care vorbeste apostolul’’. Discretia si vizibilitatea sint greu de pus Tmpreund. Cel care face
fapte bune nu poate trece neremarcat, dar atunci cind devine vizibil, lumina care straluceste

jos5 8 trebuie atribuita Tatalui, Celui de Sus.

% Sermo 54:3, PL 38:373; FC 11:229-230
>7 Filipeni 2:21 Ce-i drept, toti umbla dupa foloasele lor, si nu dupa ale lui Isus Hristos.
% Pe tot parcursul Predicii de pe Munte se poate urmiri aceasta tensiune intre sus si jos.
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5. Un Dumnezeu separat, elevat si relevant

Daca Dumnezeu este privit de VT ca fiind cu totul sfint si separat de Lume, Cristos a
venit in lume, S-a intrupat pentru a noastri mintuire. Intre aceste doud miscari ale
Dumnezeirii, distantarea fatd de popor spre munte si coborirea in cort intre oameni, se poate
intelege felul in care ar trebui sd se miste poporul lui Dumnezeu fata de lume, spre munte, 1n
credinciosie, spre partasia liturgicd cu Dumnezeu si intrupindu-se sacrificial in mijlocul
culturii in care trdieste. Perspectiva teologica, aceea a sfinteniei, nu trebuie sa lipseasca, dupa
cum nu trebuie sa lipseasca perspectiva cristologica, a pogoramintului fata de lume.

skeskesk

Idolatria veterotestamentara, atit de urita de Domnul, nu a insemnat doar indepartarea
de Dumnezeu, cit mixtura, amestecul cu obiceiurile popoarelor dimprejur, care au dus la
modificarea imaginii despre Dumnezeu, dar despre Acelasi Dumnezeu. Idolatria este un
proces de resemnificare. Nu este schimbarea semnificatului, numai a semnificantului. Nu este
o schimbare de esentd si continut (ACESTA este Dumnezeul care ne-a scos din tara
Egiptului)Sg, este o schimbare pur formald (ACELUI Dumnezeu I se di o FORMA). Si atunci,
de ce Se supdrd asa de tare Dumnezeu?

Oare pe El nu-l intereseazd esenta inchindrii noastre, este chiar asa de interesat de
forme? Israel nu dorea sa 1si schimbe Dumnezeul in episodul cu vitelul de aur, dorea numai sa
Ii gaseasca chip. L-a gasit: dupa chipul pe care I-ar fi dat egiptenii. Nu doreau negocierea
esentialului (atit de invocat de adeptii relevantei ca adaptare), ci schimbarea unei forme... de
fapt, capatarea unei forme, pentru ca Dumnezeul lor era Duh.

Una dintre tensiunile care apar foarte des in discutiile despre relevanta este tocmai
relatia dintre formd si continut, esential si neesential. Daca citim 1n Scripturile Vechiului
Testament, vedem cd Dumnezeu S-a luptat foarte mult cu separarea poporului iudeu la nivelul
formelor si, aparent, putem judeca noi, la nivelul ,,neesentialului”. Se spune ca diavolul sta in
detalii. Aceastd expresie are nevoie de o corectie: lui Dumnezeu Ii plac detaliile. Altfel, de ce

i-ar fi comandat lui Moise atit de amanuntit si atit de mult repetat, de o redundanta enervanta,

% Exod 32:4 El i-a luat din mainile lor, a batut aurul cu dalta si a facut un vitel turnat. $i ei au zis:
,Israele! Iatd dumnezeul tdu, care te-a scos din tara Egiptului.”

5 Cand a vazut Aaron lucrul acesta, a zidit un altar inaintea lui si a strigat: ,,M4aine va fi o sarbatoare 1n
cinstea Domnului!”

6 A doua zi, s-au sculat dis-de-dimineata si au adus arderi de tot si jertfe de multumire. Poporul a sezut
de a mancat si a bdut; apoi s-au sculat sa joace.

30



felul in care sa 1si Tmbrace preotii, felul n care, in amanunt, sa se faca cortul, instrumentele?
Detalii, detalii, detalii. Neesential si formal. De ce? Pentru ca toate aceste detalii neesentiale
au creat o cultura a separdrii sandtoase, un ethos distinctiv, un rit diferentiat, care trimitea spre
cele esentiale: relatia cu un Dumnezeu unic, diferit de al celorlalte popoare si cu totul
transcendent, separat de aceasta lume.

Acesta este si Dumnezeul Bisericii. Unic, separat, transcendent, diferit. Oare aceasta
n-ar trebui sa se reflecte in liturghiile noastre? Slujbele noastre ar trebui sa fie diferite si de
manifestarile cultural-artistice de orice fel, dar si fata de slujbele de un ritualism formal
excesiv pe care le putem vedea imprejurul nostru, urmare a ghettoizarii. Biserica este chemata
sa vorbeasca despre Dumnezeul Ei, fara sa-L ,,chipuiascd” precum evreii cu vitelul, dar sa-L
reprezinte spunind in comun: A TA este fmpéré;ia, si Puterea, si Slava, 1n veci, Amin!

Felul in care arata slujbele noastre comunica despre un Dumnezeu micsorat la statura
unui sef de sedintd, in loc si le transmitem oamenilor ci au de-a face cu Imparatul Imparatilor
si Domnul Domnilor, un Dumnezeu despovarat de puterile Sale cutremuratoare, transformat
intr-un jucaus saltimbanc, menit sd ne distreze si sd ne distragd din fata intrebarilor
suparatoare cum ar fi moartea, boala si pacatul, un Dumnezeu dezbracat de mantia Slavei Lui
si imbracat in blugi si business casual, In cel mai bun caz, daca nu cumva intr-o cdmasa
hawaiiand cool. Unde este atunci Imparitia, si Puterea, si Slava din finalul Rugiciunii
Domnesti care se spune 1n fiecare Liturghie? Nu optez pentru un Dumnezeu Tmbracat in straie
incarcate si incetosat de fumul candelei, ci pentru Acela care are grija si de plinea cea de toate
zilele. Nu aleg un Dumnezeu imbogitit cu lantisoare de aur si cu haine grele si fistichii, ci il
aleg pe Acela care pentru noi si pentru a noastrd mintuire S-a Intrupat si a avut o singura

camasa, cu o singura cusatura. Isus, elevatul!

Isus Cel Intrupat este proslivit pe cruce, ridicat pe cruce, elevat, dar si o ridicat ca
piatrd de poticnire. Isus S-a facut ca noi pentru ca noi sa devenim ca El. Aceasta fraza a
strabatut vremurile patristicii clasice. Isus S-a intrupat ca sd ne poata ridica din mijlocul
acestui ,,neam pacatos si rau”’, tocmai pentru a mintui acest neam prin copiii Lui, raspinditi ca
sarea si lumina. Relevanta autenticd nu poate fi inteleasd decit In context cristologic si
cristocentric. Asa cum Isus a venit in lume, fiind prezent, facindu-$i cort intre noi, cum spune

60 o . . . . . . A .
apostolul™, a fost prezent, diferit, misterios si sacrificat. Biserica isi gadseste calea cea mai

®1pan 1:14
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buna de a fi lumina, daca este iluminatd de El. Cromatius, in Tratatul despre Evanghelia dupa
Matei, spune ca El insusi este Lumina Lumii §i, in consecinta, numai strdluminati de EI,
numai atunci putem fi si noi adevirate lumini in intunericul acestei lumi. Prin ucenici, El Isi
imprastie lumina peste lume®. Acestd idee a transferului de lumind si a transferului de
sfintenie (sarea), ridicarea din morti Tmpreuna cu Cristos (elevarea) reprezintd inima unei
eclesiologii fundamentate intr-o cristologie sdnatoasa, o eclesiologie a dependentei in Har de
Cristos, Capul62.

Isus a exemplificat cel mai bine in viata Lui ce inseamnd sa fii relevant. El a fost
elevat. Aici iar trebuie sd 1l invocam pe Steinhardt. Isus a fost un boier, nobil, distins, solemn,
rafinat, dar nu numai atit. Isus a fost elevat si elevant si in sensul in care a iesit tot timpul la
iveald si i-a scos pe altii din anonimat. Este elevant 1n sensul in care ne ridica din moarte la
viata, cum 1l ridica pe unul ca Petru din deznddejde. Isus a fost cel sacrificat si Cel care S-a
consumat ca o jertfa pentru noi! Isus, misteriosul, a facut totul diferit, pentru a crea
vizibilitatea prin contrast. Isus, vrajmasul vrajmasilor lui Dumnezeu, a pus mina pe bici si a
alungat negustorii din Templu. Daca intelegem relevanta in contextul sacrificiului,
consumadrii, contrastului, vizibilitatii, misterului, agresiunii si alungarii, iata-L pe Isus, Isus cel
paradoxal. Domnul alungat, dar care alungd la rindu-I. Sacrificatul Preot, consumat, dar
Judecator. Cel peste tot vazut si peste tot prezent, dar ascunzindu-Se retras pe munte. Ce-a
spus, a implinit! Acest Isus este Cel naltat, elevat, pe Cruce, o cruce peste care nu se poate
trece. Acest Isus, astfel si biblic inteles, in contextul Scrierilor Vechiului Testament, este
relevant pentru oricare culturd, dar tocmai din pricina elevatiei Sale.

N-am 1intilnit om care sa nu inteleaga despre Isus si despre Cruce, daca ii explici cu
Biblia in mfini, fara scalimbaieli si fard cool-isme. N-am intilnit om pentru care sd nu fie
»relevantd” istoria evanghelica a lui Cristos. Avem nevoie de asa-zisa relevanta numai ca sa le
explicam oamenilor lucrurile secundare Evangheliei, nu Evanghelia. De asemenea, Isus este
relevant, elevant, dar elevat si intr-un alt sens: este ca o ridicaturd spre poticnirea tuturor.
Romani 9:33 - Dupa cum este scris: ,,Jatd ca pun in Sion o Piatrd de poticnire si o stinca de

cadere: si cine crede in El nu va fi dat de rusine.”® Isus este Scandalon. Isus este scandalos in

ccL 9a:285, Tratatul despre Matei, 19.1.1-2, citat de Oden, p. 93

62 Joan 15:5 Eu sunt Vita, voi sunteti mladitele. Cine rimane in Mine si in cine riméan Eu, aduce multi
roada; caci despartiti de Mine, nu puteti face nimic.

% Romani 9:33
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sensul etimologic al cuvintului. Piatra de care ne Tmpiedicam toti, cea peste care nu putem
trece. Este piatra peste care cddem sau care cade peste noi®.

Daca astfel este Capul, cum ar trebui sa fie Trupul? Daca astfel este Mirele, poate fi
Mireasa altfel? Daca discutdm despre relatia cu lumea, cum am putea sd facem acest lucru
fard a ne aseza bine catargul relatiei dintre noi si Dumnezeu. Biserica greseste prin faptul ca
da prea multd atentie relatiei dintre Ea si lumea Ei, fard anterioritatea unei teologii solide

referitoare la relatia dintre Ea si Dumnezeul Ei.

6. Regasind relevanta intre Ghetto-ul izolarii si Venetia

mastilor

De multe ori in dialogurile dintre evanghelici si reprezentantii bisericilor traditionale
apar fraze de genul: ,,Da, ai vostri sint mai buni?” Iar noi spunem: ,,Uitati-va la Domnul! El e
bun... noi sintem rai.” Scuzele noastre pentru o eticd deja compromisa si pentru un ethos greu
de recunoscut de parintii §i bunicii nostri, pe lingd faptul ca sint penibile, tradeaza
necunoasterea Scripturilor. Da, nu prin fapte sintem mintuiti, ca sa nu se laude nimeni® , dar
Domnul spune... ei vor vedea faptele voastre bune si il vor sldvi pe Dumnezeu®. Etica este
importantd drept consecintd naturald a teologiei, a cunoasterii de Dumnezeu si a relatiei cu
Dumnzeu, a plasdrii In proximitatea lui Dumnezeu. Acest tip de etica si ethosul care decurge
de-aici plaseaza Biserica pe o pozitie ireconciliabila cu lumea din jur.

Cind au aparut evanghelicii In Roménia, oamenii i-au perceput ca fiind diferiti, cu
totul altfel si i-au perceput asa nu datorita teologiei lor, care era foarte simplu articulatd si
infasatd in citate din Biblie memorate cu grija. Credinciosii nostri au fost cunoscuti ca altfel
prin cunoasterea Bibliei si rugdciunile facute la orice vreme, cu naturalete, seninatate. Ba, au
mai fost cunoscuti prin nu-urile pe care le practicau, prin retragerea fata de ,,lume”, hore,

sezatori, discoteci, fumat, baut, vin, petreceri si altele ca acestea. Ethosul retragerii si

% Luca 20:18 Oricine va cidea peste piatra aceasta va fi zdrobit de ea: si pe acela peste care va cidea
ea, il va spulbera?”

5 . o - a . N .. . . . . .

% Efeseni 2:8 Ciciin har eti méntuiti, prin credinti, si aceasta nu e de la voi: este darul lui
Dumnezeu; 9 Nu din fapte, ca sa nu se laude nimeni.

% Matei 5:16 Tot asa si lumineze si lumina voastrd inaintea oamenilor, ca ei si vada faptele voastre
bune si sa slaveasca pe Tatal vostru, care este in ceruri.

33



separdrii, etica interdictiilor si normele stricte si foarte simple de conduitd i-au plasat pe
credinciosii evanghelici in zona batjocurii si caricaturii. In loc ca acest fapt si ne produci
bucuria de care vorbeste Mintuitorul citeva versete mai sus67, am Incercat sd ne izbavim de
izolare, de gonire, de urmarire si de injurii.

Anularea diferentei a devenit program ideologic in numele unui proces de persuasiune
care nu mai convinge pe nimeni, ba mai mult, sintem priviti ca duplicitari. Identitatea
evanghelicilor, perceputd istoric prin diferenta, separare si retragere, este compromisd prin
diferitele miscari, unele izolationiste, cu inclinatii spre o altfel de ghettoizare, altele, cele mai
multe, adepte ale aclimatizarii si adaptarii. Cei care 1n trecut au inteles ca pocaditii erau diferiti:
lucrau diferit, se imbracau diferit, 151 educau copiii diferit, acum nu mai inteleg nimic, pentru
ca nici mesajul de dincolo de ethos si etica nu este bine articulat.

Asa se face ca procesul de ghettoizare continud pentru unii ca urmare a reactiei de
frica fatda de schimbare, un proces la fel de bolnav, dar de ale cdrui consecinte izolante altii
sint mindri. De alta parte, un complex de inferioritate a generat dorinta de a fi tot mai aproape
de Venetia, loc al balurilor mascate, spre secularizare. Efectul acestei pendulari blestemate
intre Ghetto si Venetia, il simtim zi de zi in viata eclesiali de pe tot pamintul. Intre
ghettoizare si secularizare, Bisericii 1i este greu sd mai iasa la iveala, adica sa fie relevanta,
fie se cufundd in mocirla in care sa baldceste purceauaég, fie fuge si se inchide dincolo de
portile manastirii, de frica stropilor de noroi.

Ideea ca noi nu avem ce arata lumii si ca lumea nu ar trebui sa ne judece faptele, ci sa-
L caute numai pe Domnul, sa se uite la Cristos, nu la noi, este strdina de Scriptura si creeazd o
bisericd docetica, nein-Trup-atd. Aratdm lumii spre Cap, fard a-i arata Trupul. Mirele este
celebrat fara Mireasa. Prelungirea lui Cristos pe pamint este Biserica, adunarea ucenicilor
carora Isus le spune... si vazind faptele voastre bune, infaptuite aici pe pamint, pregatite mai
dinainte sa umblam in ele69, doar asa Il vor lauda pe Dumnezeu din ceruri. Din aceasta
cauza, neoprotestantii au vorbit despre har Tn contextul unei etici foarte stricte si inguste. Etica
neoprotestanta a fost aspra, ethosul bine conturat, cdile Tngustate, chiar mai ingustate decit ale

Scripturii uneori, cu primejdia fariseismului la fiecare dintre limite. Iata, totusi, ca din pricina

7 Matei 5:11 Ferice va fi de voi cand, din pricina Mea, oamenii va vor ocarl, va vor prigoni §i vor
spune tot felul de lucruri rele si neadevarate impotriva voastra!12 Bucurati-va si veseliti-va, pentru cé rasplata
voastra este mare in ceruri; caci tot asa au prigonit pe prorocii, care au fost inainte de voi.

% 2 Petru 2:22 Cu ei s-a intdmplat ce spune zicala adevarata: ,,Ciinele s-a intors la ce varsase” si
,»scroafa spdlata s-a Intors sa se tavaleasca iarasi in mocirla.”

% Efeseni 2:10 Cici noi suntem lucrarea Lui si am fost ziditi in Hristos Isus pentru faptele bune pe care
le-a pregatit Dumnezeu mai dinainte, ca sa umbldm 1n ele.
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ethosului si eticii instrdinate de lume, pocaitii n-au putut fi trecuti cu vederea, iesind la iveald
fata de lume.

Poate ca bisericile evanghelice din Romania ar trebui sa-si reevalueze eclesiologia
teoreticd si practica in lumina a doud relatii in cruce: relatia Bisericii cu Isus Cristos, Capul;
si, mai apoi, pe cale de consecinta si implicatie, relatia Bisericii cu lumea. Probabil atunci am
putea raspunde si la nevoile reale ale lumii intr-un mod care sd nu contrazicd ontologia
Bisericii si intr-un cadru care sd nu-I contrazica misiunea incredintatd chiar de Domnul Ei.
Abia dupa ce Biserica 1si redefineste identitatea in contextul unei eclesiologii cristologice si a
unei cristologii eclesiale, ne putem intreba ce anume asteapta lumea de la noi.

De ce au nevoie oamenii? De parca ei ar sti ce vor? Atunci sd-i ascultdm? Sa facem
marketing eclesial? Sondaje? ,,Ce vor tinerii sa le dam ca sa nu-i pierdem in lume?” Ce este
Biserica? O institutie de asistentd sociald? Numai atit? Un club pentru socializare? Un centru
de entertainment? Oare de ce au nevoie oamenii? De hrana, de imbracaminte, de mincare, de
distractie... De ce ar avea nevoie lumea in care traim de Biserica, pind la urma urmei? Exista
vreo nevoie pe care numai Biserica o poate implini si numai Ea? Dar oare biserica poate sa le
ofere ce doresc ei, semenii nostri? Poate Biserica sa ia locul Filarmonicii? Poate Biserica lua
locul Statului? Biserica se afla n delictul geloziei si furtului a ceea ce sint destinate a face alte
institutii, neglijindu-si sarcina pe care nici o altd institutie de pe pamint nu o poate implini.
Aceasta este calea sigura spre a ne pierde adevarata relevanta. Turla bisericii reprezenta o
declaratie in legaturd cu rolul bisericii In tirgul dominat de acele 1ndltimi, biserica arata
directia spre care Isi indrepta preocuparile. Acum, Biserica tinjeste la firimiturile care cad din
turnurile marilor companii si din birourile marilor sponsori. Ce poate oferi biserica?... Foarte
multe, dar, printre altele, o alternativda morald, o lumind a cunoasterii §i protectiei. Sare
impotriva stricaciunii, lumind Tmpotriva intunericului si scaparea dupa ziduri in vreme de
razboi. Biserica poate sd-i ofere lumii protectia de ea Tnsasi. Oamenii nu au nevoie de un
zgomot pe care il pot gasi oriunde 1n altd parte, nici de imitarea unor show-uri de televiziune
intr-un mod penibil de neprofesionist. Oamenii care vin sd se ascundd In cetatea Bisericii au
bolnavi in spital, au morti, au copii cu handicap. Cei care vin la masa Bisericii au nevoie de
vindecare, sare pe rana, mustrare si invatitura. Cei care vin din intunericul de afard au nevoie
nu de penumbra, ci de lumina cunostintei.

Cei care se simt prost in pielea lor au nevoie sd se simta si mai prost in prezenta
Domnului, pina la fringerea pocdintei, nicidecum sa se simta bine. Cei care vin cu zimbetul

larg lipit pe fatd, dar cu sufletele tdndari, nu trebuie sa rida la glumele proaste si fard sare ale
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pastorilor in blugi si plini de coolisme, transformati in entertaineri de profesie, circari si disc
jockeys, aceia trebuie sa se prabuseasca in plins, laudind pe Domnul. Cei care au venit
leganindu-se in ezitare, n-au venit sa se zbintuie, ci sd ingenuncheze. Oamenii au nevoie de
lumina, de profetie, de adapost in rdzboi. N-ar trebui sd-i consideram prosti si naivi si sa le
modeldm portretul-robot dupa propriile frustrari de frati ai fiului risipitor. Intr-o lume care se
balanseaza intre circ si piine, Biserica ar trebui 1asa in evidenta ca un catarg care nu se misca,
marturisind despre un Pastor care nu Se schimba, nicicum ca nuiaua care se unduieste dupa
orice vint de invatatura.

Dar acum? Biserica nu mai este vizibild, pentru cd nu a stiut sa se ascunda la vreme,
si-a pierdut pacea pentru cd nu a stiut sa se lupte cand trebuia, nici pentru ce sd isi poarte
bataliile si nu sta dreaptd pentru cad nu s-a rasturnat fatd de lume. Nu mai este purtdtoarea
adevaratei intelepciuni, pentru ca nu a innebunit fata ntelepciunea lumii. Biserica nu mai este
libera, pentru cd n-a stiut sd se lase stapinitd de Mire. Biserica nu mai este frumoasa, pentru ca
s-a confundat cu lanul de griu, nu mai este relevanta in sensul distinctivitdtii, tocmai pentru ca
isi doreste foarte mult sa fie relevantd in sensul secularizdrii. Fata inteleptului trebuie sa se
spele de praful de carbuni si sa isi recapete distanta, si, odatad cu distanta si elevatia, farmecul
si misterul. Nu de la carbunii stingi vine lumina, iar cenusa lor amestecatd cu sarea ne
amardste pintecele. Sd lasam carbunii in vatra! Sd ne pocdim, intorcindu-ne la untdelemnul
curat din care vine lumina nepilplitoare si greu de intimidat! Sa iesim din semiintuneric si sa
ne urcam din nou pe masa Domnului, ca sarea veritabild aleasa din pamintul in care sintem
facuti una cu tarina, sd@ ne asezam din nou n sfesnic si sa ne ridicdm iar pe dealuri, pentru a
striga mesajul mintuirii intr-o limba frumoasa si fascinanta, plina de mister!...

Acum, dupa ce am studiat cele trei metafore din capitolul 5, Predica de pe Munte, am
putea reevalua modelul dupi care ne vedem ca Biserica trditoare in lume? In lume, separati

de lume, pentru lume, deasupra lumii?
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Concluzii si sugestii

La finalul acestui modest exercitiu interpretativ, am dori sa punem cap la cap citeva
concluzii §i sd sugeram posibile cdi de solutionare a problemelor in cadrul comunitatii
teologilor evanghelici din spatiul romanesc.

1. Biserica se afla astdzi intr-un nou context ideologic, cultural, sociologic si
economic, cotext recreionat prin prisma a doud evenimente majore care ncadreaza ultimii
aproape 20 de ani: iesirea din comunism, cu cicatrici §i sechele, si intrarea in spatiul european,
cu false nadejdi si timpurii dezamagiri. Credem ca bisericile evanghelice din Romania nu au
fost pregatite nici pentru primul eveniment, si cu atit mai putin pentru al doilea. Biserica nu
poate da vina nici pe sistemul comunist, nici pe cultura care s-a dezvoltat in jurul nostru, ci
numai pe Ea Insisi.

2. Dat fiind noul context, Biserica a incercat sa se ,,repozitioneze” fatd de societate,
fatd de ,,noua lume”, dar s-a repozitionat in primul rind ideologic, cultural, sociologic,
economic, politic §i mai putin din punct de vedere teologic. Din pricina acestui fapt, incet, dar
sigur, in bisericile evanghelice din Roméania s-au nascut intrebari legitime care vizau relatia
dintre  asa-numita ,Jume” si Bisericd. Din pacate, raspunsurile au venit din sfera
pragmaticului si imediatului, fie printr-o adaptare conjuncturald de urgentd pentru fata
morgana a unei sperate audiente crescute, fie prin respingere si izolare. In loc ca raspunsul
teoretic si solutiile practice sa vind din sfera teologiei biblice si a afirmatiilor dogmatice, din
pacate, un heirupism entuziast si initiative haiducesti fragmentante au creat falii greu de trecut
astdzi Intre adeptii asa-zisei ,relevante” (secularizarea) si adeptii unui fals conservatorism
(ghettoizant), situati si unii, si altii dincolo de solutia reald pe extreme pendulare.
Ghettoizarea $i secularizarea au fost definite pe parcursul studiului ca termeni tehnici. Cind
Biserica a ales ,separarea biblica”, aceasta s-a transformat in ghettoizare, cind a ales
»relevanta”, a ales-o potrivit unei definitii strdine chiar denotatiei termenului, daruindu-i
conotatia de adaptare, aclimatizare, ajustare fatd de lume. Aceastd conceptie s-a repercutat
negativ asupra felului in care S-a inteles pe Sine din punct de vedere ontologic.

3. Daca este sa vorbim despre o crizd de identitate in comunitatea evanghelica
romaneasca, atunci aceastd criza ar trebui analizata din launtrul Bisericii, dinspre Biserica
spre lume. Criza de identitate, reald, vizibila, cu Tncercari de rezolvare esuate tocmai pentru ca

s-a apelat la fapte si infaptuiri, iar nu la teologhisire, poate fi rezolvatd doar apelind la
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discutarea cauzelor care au generat-o. Cauza crizei de identitate a bisericilor evanghelice din
Romania si nu numai sta in faptul ca eclesiologia romaneasca a apelat la categorii de judecata
si analiza strdine ontologiei Bisericii. Ceea ce au uitat eclesiologii romani, calificati sau nu,
amatori sau de ocazie, este ca relatia dintre Cap si Trup, Mire si Mireasa este constitutiva
ontologic Bisericii, si nu relatia dintre Lume si Bisericd, relatie dupd care s-a modelat
comportamentul eclesial al ultimilor cincisprezece ani. Pentru re-semnificarea Bisericii si
restaurarea eclesiologiei noastre, ar trebui sd facem trei pasi in urmatoarea ordine:
contemplarea, autoreflectia, si abia apoi dialogul.

4. In cadrul discutiilor teoretice referitoare la Biserica si statutul Acesteia, se observi o
crizd de limbaj teologic, or se stie cad teologia este o stiintd a vorbirii despre Dumnezeu si
Comunitatea Duhului, in acest caz. Daca nu este cazul inventarii unor noi termeni tehnici din
dictionarul nostru teologic, poate ca este cazul sa ne gindim la redefiniri si restaurari ale unor
termeni compromisi prin proasta uzanta. Am identificat cel putin un termen prost folosit, cu
implicatii devastatoare 1n aplicarea eclesiologiei noastre: relevanta. Desi nici mdacar
dictionarele laice nu dau dreptate utilizarii criticate, termenul s-a impus in mediile
evanghelice din Roméania 1ncd dinainte de 1989 cu semnificatia de ,,adaptare la cultura
inconjuratoare”, ajustare, aclimatizare, acomodare, secularizare, profanare. Analiza conotatiei
actuale a termenului s-a facut in cadrul tensiunii dintre sacru si profan, tensiune pe care am
identificat-o in intregul context al Scripturilor vetero si noutestamentare. Am apelat la aceasta
paranteza si instrument suplimentar din cauza unei crize subsecvente crizei identitare,
confuzia intre sacru si profan in cadrul comunitatilor noastre si pierderea simtului celebrarii
cu abolirea spatiului si timpului liturgic. Re-crearea unei granite Tntre sacru si profan ar putea
reda ,.tentatia Bisericii” unei generatii din ce in ce mai secularizate. Biserica ar putea deveni
din nou ademenitoare tocmai prin ,,urcusul” catre ea si prin ,,misterul” ei.

5. Pentru rezolvarea acestei probleme se impune o redefinire a termenului relevanta:
etimologic vorbind, inseamna a iegi in evidenta, a se ridica iarasi, a elibera de o povara.
Toate cele trei sensuri ar trebui re-aplicate termenului. Biserica ar trebui sa se ridice iarasi fata
de lume, pentru a iesi in evidentd, recapatindu-si glasul profetic, daca s-ar elibera de poverile
unei prea lungi aventuri pe coridoarele profanului. In lucrarea de fata, s-a incercat o restaurare
a sensului pentru termenul relevanta, cu suport din partea unui pasaj din Predica de pe Munte,
Matei 5:13-16, aflat in contextul ,,Fericirilor”. Ne-am referit in special la cele trei metafore
invocate de Mintuitorul: Lumina, Sarea si Cetatea. Din analiza celor trei metafore s-a putut

deduce cd sensul relevantei poate fi edificat si dintr-o altd perspectiva, si anume, intelegind-o
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ca iesire in evidenta, inaltare, distinctivitate. La o ,,a doua vedere” asupra celor trei metafore,
putem deduce citeva trasaturi care decurg din felul in care sint descrise imaginile referitoare la
grupul ucenicilor, avertizati asupra consecintelor pe care le poate avea statutul de ,.diferit”
(prigonire, batjocurd, urmarire). Textul implicdA o miscare sus-jos prin care sugereaza
dimensiunea recuperarii §i solutia, sarea trebuie ridicata pe masa, lumina de sub pat si obroc,
cetatea pe munte. Aceasta idee este consecventd si cu denotatia originala a termenului
relevanta.

6. Am considerat ca cele trei metafore biblice din Predica de pe Munte: sarea, lumina,
cetatea au destul potential teoretic pentru a ne ajuta sd ne repozitiondm fata de lume. Studiind
cu atentie cele trei metafore, vom vedea cd in constructul ideatic rezultat sint sugerate
prezenta, sacrificiul si consumarea, evidentierea $i vizibilitatea, separarea $i agresiunea,
exclusivitatea si elevarea lui Dumnezeu. Relevanta autenticd inteleasd drept distinctivitate
poate fi obtinutd doar prin sacrificiu si consumare din partea Bisericii. Relevanta presupune
contrast, vizibilitate si mister. Relevanta poate fi inteleasa si drept consecintd a unui anumit
tip de agresiune fatd de cultura dimprejur, Biserica avind o vocatie imperiala, si ca alungare.
De asemenea, se poate trage concluzia ca adevdarata relevantd nu se poate Tmplini decit in
contextul sfinteniei, Tn sens veterotestamentar, ca separare. Biserica devine relevanta nu
atunci cind Tncearcd negocierea cu lumea in care traieste si cultura in care a fost plasata, ci
dimpotriva, prin crearea unei alternative in opozitie fatisd si profetica fatd de cultura
inconjuratoare, prin crearea unui ethos complet diferit §i printr-o etica aparent inaplicabila
prin standardele ei ametitor de inalte si Infiordtor de Inguste.

7. Modul in care Dumnezeu Se defineste pe Sine si modul in care L-am ,,primit” pe
Isus trebuie sa ne ofere o legdtura cu felul in care ne intelegem pe noi ingine ca popor al Lui si
ca Trup al Capului, ca Mireasa a Mirelui. Dumnezeu este Sfint si cu totul transcendent, Isus
este inaltat (elevat) si proslavit'”’. Separarea Bisericii de cultura care i asigurd preajma, dar
raminerea ,,intru”, in-Trupindu-Se prin Tnaltarea lui Cristos-Capul Lumii ar trebui sa creeze o

tensiune pendulard care sad treacd dincolo de acomodarea Bisericii Tn Lume, dar sda nu duca

70 Proslavirea in Evanghelia lui Ioan are dubla semnificatie, indltarea in slava, dar si iniltarea ca Jertfa.

Ioan 7:39 Spunea cuvintele acestea despre Duhul pe care aveau sa-L primeasca cei ce vor crede in El
Caci Duhul Sfant inca nu fusese dat, fiindca Isus nu fusese inca proslavit. Ioan 12:16 Ucenicii Lui n-au nteles
aceste lucruri de la inceput; dar, dupa ce a fost proslavit Isus, si-au adus aminte cd aceste lucruri erau scrise
despre El si ca ei le Tmplinisera cu privire la El. Ioan 12:23 Drept raspuns, Isus le-a zis: ,,A sosit ceasul sa fie
proslavit Fiul omului. Ioan 13:31 Dupéa ce a iesit Iuda, Isus a zis: ,,Acum, Fiul omului a fost proslavit si
Dumnezeu a fost proslavit in El. Ioan 13:32 Daci Dumnezeu a fost proslavit in El, si Dumnezeu il va proslavi in
El Insusi, si-L va proslavi indata.
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spre izolarea ghettoizantd. Paradigma o asigura Cristos, prin felul in care a venit in lume, dar
nu S-a in-lumit, S-a intrupat numai. Un asemenea model ne-ar putea garanta inceputul unui
discurs eclesiologic care sa duca la gasirea de solutii pentru Biserica elevata deasupra lumii,
dar relevanta pentru lume. Solutia pentru identificarea corectd fata de Sine, fatd de lume nu
poate veni din sondaje si statistici, nu din ascultarea democratica a maselor, nici din stabilirea
,hevoilor” tinerei generatii sau a lumii in care trdim. Solutia la criza tot mai acutd in care a
intrat si pe care o continua Biserica nu-si poate avea radacinile decit Tn reformarea discursului
teologic, un discurs teologic bine inchegat teoretic, dar responsabil deopotriva fatd de parohii.
In aceasta culturd, vreme, timp si spatiu in care triim, in acest fel de lume, oamenii au nevoie
de o biserica frumoasa. Relevanta presupune mecanismul de infrumusetare — diferenta fata de
mediu creeazd una dintre conditiile frumusetii (macul 1n griu). Acum, cind Biserica se
contempld Tn Oglinda Cuvintului Tncercind sa isi curete hainele de petele de carbuni, trebuie
sd reafirmam faptul ca frumusetea Bisericii std tocmai in Capul ei, Acesta O face diferita,
elevata si relevata fatd de orice altd institutie de pe pamint, iar ,frumusetea Bisericii va salva

lumea”’!.

Dostoievski a spus: ,,frumusetea va salva lumea...”
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